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PREFACIO

La primera edicién del presente libro, que la amistad
del doctor Paul-Louis Couchoud situé en el umbral de
la excelente coleccidon “Mythes et Religions” de las
Presses Universitaires de France, fue redactada muy
al principio del perfodo vilide —el periodo actual,
cuando menos— de mi investigacién comparativa. En
efecto, fue en la primavera de 1938 cuande, después
de tres lustros de tanteos penosos, reconoci las gran-
des correspondencias que impelen a atribuir a los in-
doeuropeos, antes de su dispersién, una teologfa com-
pleja, constituida en.torno a la estructura de las tres
funciones de soberania, de fuerza, de fecundidad. Pre-
parado durante el otofio de [938, publicade en 1939,
el libro se ajusté pues a esta divisién tripartita, pero,
a fin de hacer inteligible este primer ensayo de una
larga serie, tuve que suponer “maduras” a la vez la
documentacidén germdnica vuelta a pensar en el nue-
vo marco, y la documentacién comparativa que la
esclarece. La fecha y la premura explican bastante
—asi lo espero— las desigualdades de una exposicién
que gunedd superada tan pronto como agotada.
Veinte aios después parece deseable presentar, con
un titulo afin, una demostracién mds sélida y mds
cefiida, apoyada en mi propio trabajo ulterior y en
el de colegas —pienso ante todo en Jan de Vries, de
Leiden, y en Werner Betz, de Bonn— que han reali-
zado, con igual sentido e igual dnimo, indagaciones y
exposiciones harto importantes. De una vez por todas
remito al estudiante a la nueva edicién de la Aliger-
manische Religionsgeschichte del primero (vol. 1,

[3]
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4 PREFACIO

1956; vol. 11, 1957), que forma la duodécima parte
del Grundriss der germanischen Philologie fundado
a principios de siglo por Hermann Paul; vy, del se-
gundo, a la exposicién “Die aligermanische Reli-
gion” (1957), que acupa las columnas 2467-2556 de
la gran compilacién Deutsche Philologie im Aufriss!
del profesor W. Stammler.

Los tres primeros capitulos desarrollan tres con-
ferencias pronunciadas cn Oxford en mayo de 1556
gracias a Ja amable iniciativa del profesor G. Tur-
ville-Petre. Fl tercero, no obstante, ha sido conside-
rablemente retocado: propone una solucién al “pro-
blema de Baldr” que no se precisé hasta 1957. El
cuarto completa répidamente la descripeion de la for-
ma tomada, en derra escandinava, por la teologfa de
las tres funciones. Ll resto —considerable— de las re-
presentaciones religiosas, en particular un dios tan
estorboso como Heimdallr y, salvo Freyja, todo el
coro de las diosas, no podian hallar lugar en esta
angosta embarcacion. Tampoco he renovado la re-
habilitacion de las fuentes, que espero haber llevado
suficientemente adelante, por lo tocante a Snorri, en
Loki (1948), del cuusl hay una edicion alemana, re-
fundida (Wissenschaftliche Buchgesellschaft, Darm-
stadt, 1959); por lo que toca a Saxo en La saga de
Hadingus (1953, incluido luego en Du mythe au ro-
man, Paris, 1970 [trad. esp.; Del mito a la novela,
México, 1973]}.

G. D.
Paris, octubre de 1958

PR

1
DIOSES ASES Y DIOSES VANES

Los papeles principales de la mitologia escandinava
—la mejor descrita, o mds bien la tnica descrita de
las mitologias germanicas-- son repartidos entre dos
grupos, los Ases (esir, sing. dss) y los Vanes (vanir,
sing. vanr). Son mencionadas algunas otras especies
divinas, como los Elfos {alfar, sing. elfr), pero no in-
cluyen ninguno de los grandes dioses, ni siquiera
alguno de los dioses conocidos por su nombre. El
sentido que haya que atribuir a esta coexistencia de
los dioses Ases y los dioses Vanes constituye el pro-
blema fundamental. Todo cambia en las exposiciones
de altnordische, y por ende de altgermanische Reli-
gionsgeschichte, segin se le dé una u otra de las
soluciones que han sido propuestas, y con él topa
sin remision todo nuevo intento de interpretacidn,
de orientacién inclusive, de la mitologia.

Ningun texto ofrece, diddcticamente, la definicién
general y diferencial de estos dos grupos divinos.
Pucden caracterizarse no obstante, sin esfuerzo, exa-
minando sus principales representantes. La distincion
es tan clara que, cuando menos a grandes rasgos, con-
cuerdan los excgetas de todas las escuelas. Al lado
de Tyr, sensiblemente mas palido, los dos Ases mds
notables son Odinn y Pérr, y los tres mds tipicos de
los Vanes son Njordr, Freyr y Freyja. Por mucho
que excepcionalmente hagan otra cosa, estos ultimos
son ante todo, los tres, ricos y dispensadores de ri-
quezas, patrocinan la fecundidad y el placer (Freyr,
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Freyja), la paz también (Freyr), y estdn vinculados,
topogrdfica y econdmicamente, a la tierra que pro-
duce las cosechas (Njirdr, Freyr), al mar que enri-
quece a los navegantes (Njordr). Odinn y Pérr tie-
nen otros cuidados. NI uno ni otro, verdad es, se
desentiende de la riqueza ni de los productos del
suelo, pero cuando llega a nuestro conocimiento la
religién escandinava, los centros de gravedad de su
accién caen por otros rumbos: uno es el mis alto
de los magos, dueiio de las runas, jefe de la sociedad
divina entera, patrono de los héroes vivos y muertos;
el otro es el dios del maitillo, el enemigo de los
gigantes, a quienes su furor le hace asemejarse a
veces; su nombre lo designa como “'dios que truena”
y, si ayuda al campesino en el trabajo de la tierra,
es, aun segun ¢l folklore moderno, de un modo vio-
lento, como subproducto de su batalla atmostérica.
A lo largo de los capitulos siguientes exploraremos
en detalle estas breves curacterizaciones, pero bas-
tan para mostrar en qué se oponen los Vanes, muy
homogéneos, y los Ases, mis variados en sus voca-
ciones.

Por lo que toca a sus relaciones, son de dos clases,
seglin se considere la prictica cultual con el estado
de cvosas divino que la sustenta, o las tradiciones so-
bre los origenes Iejanos de tal estado de cosas, sobre
lo que pudiera llamarse la prehistoria divina.

En la actualidad religiosa, Ases y Vanes viven en
perfecto acuerdo, sin querella ni celos, y este enten-
dimiento permite a los hombres, para las plegarias y
el culte en general, asociarlos sin precaucién; per-
mite asimismo a los poetas olvidar de vez en cuando
que los Vanes son Vanes y designar con la denomi-
nacién de Ases una comunidad divina de la que se
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aprecia ante todo la unidad. La asociacién es expre-
sada a menudo en una enumeracién de tres términos
que pone de manifiesto una nitida jerarquia, con
los Ases primnero, como superiores a los Vanes: Odinn,
borr y Freyr (a veces, en el tercer lugar, Freyr y
Njordr; mds rara vez el dios Freyr cede su puesto
a la diosa Freyja) resumen tan a menudo las nece-
sidades y las imaginaciones de los hombres, y en
circunstancias tan variadas, y en partes tan diversas
del mundo escandinavo, que no hay mis remedio que
tener dicha férmula por significativa. He aqui los
principales ejemplos:

Cuando Addn de Bremen, en los ultimos tiempos
del paganismo, conocié la religion practicada en el
templo de Upsala por los habitantes del Upland sue-
co, se resumia sensiblemente en los tres idolos que
habitaban codo con codo el edificio, abriendo a los
creyentes un abanico de devociones (Gesta Hamma-
burgensis Ecclesive Pontificum, v, 26-27)

En este templo, todo adornado de oro —escribe
el viajero alemdn—, el pueblo adora tres estatuas
de dioses, Thor, el mas poderoso, estd sentado en
medio, con Wodan a su diestra y Fricco a su iz-

uierda. Las significaciones de estos dioses son las
siguientes: Thor, dicen, es el amo de la atmosfera
y gobierna el trueno y el rayo, los vientos y lluvias,
el buen tiempo y la cosecha; Wodan, o sea €l Fu-
ror, dirige las guerras y da al hombre la valentia
contra los enemigos; el tercero es Fricco, que Sro-
cura a los mortales la paz y la voluptuosidad, y
cuyo fdolo estd dotado de un miembro enorme.

Tienen sacerdotes agregados a todos sus dioses,
que presentan los sacrificios del pueblo. Si ame-
nazan peste o hambre, es al idolo Thor al que hacen
ofrendu; para la guerra, 2 Wodan; y si han de ser
celebradas bodas, a Fricco.
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Estas indicaciones pluntean problemas de detalle
que examinaremos s tarde, en cuanto a las fron-
teras de las especialidades divinas y en cuanto al
puesto de honor reconocido a Pérr. Lo que aquf
importa es que atestiguan y describen excelentemente
la estructura teoldgica de tres términos.

Estamos miseramente informados acerca de las for-
mas de los cultosr sobre las liturgias escandinavas,
pero dos rasgos concordantes muestran que la misma
triada presidia al_menos las maldiciones mds-solem-
Jies. En la saga que lleva su nombre, Egill, hijo de
Skallagrimr, a punto de abandonar Noruega rumbo
& Islandia, maldice al rey que io despoj6 de sus bie-
nes y obligé al destierro (cap. 56); después de un
llamamiento colectivo a los dioses bajo los nombres
de bdnd y de god, continua;

+++1Que los dioses (rdgn) y Odinn se irriten!
jFreyr y Njordr, haz [con el verbo en singular: v,
luego, p. 123] que el opresor del pueblo huya de
sus tiervas! jQue el Asdel-Pais [= Pérr] odie al
enemigo de los hombres, que viola los santuarios!

En su comentario (dltnord. Sagabibliothek, 1894,
p. 180), Finnur Jénsson analiza bien el movimiento
de este paso: “El poeta invoca primero a los dioses
en general; luego, individualmente, primero al todo-
poderoso Odinn, y a Pérr, el vigoroso ‘As del Pais’,
por ultimo a Freyr y Njirdr, como dioses de la fe-
cundidad vy dispensadores de riquezas.” Pero ya, en
un poema éddico, los Skirnismdl, el servidor de Freyr,
renunciando a convencer a la giganta Gerdr, objelo
de los amores de su sefior, la habia amenazado en
estos términos:

Odinn esta irritado contra ti; el mds distinguido
de los Ases [= Pérr] estd irritado contra ti,

C o e oW e
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Freyr te odiard,
12 ti, perversa, que has ganado
La gran cdlera de los dioses!

Se advertiri que, en estos dos casos, Pérr es de-
signado por una perifrasis, acaso porque la mencién
del nombre en este contexto irritado provocaria, a
juzgar por algunos mitos éddicos, el riesgo de que
el dios apareciera en el acto.

A principios del siglo x1, en €l poema sobre su
conversion, antes de confiarse al Cristo, al Padre y
a "Dios”, Hallfredr Vandredarskdld desafia a las
mismas divinidades (estr. 9: E.-A. Kock, Den norsk-
isl. Skaldedikiningen, 1, 1946, p- 86):

Conira m{ que estén irritados Freyr y Freyja (jde-
jo al hijo de Njordr! jQue los demonios se entien-
dan con Grimmir [= Odinn]!), irritado también el
vigoroso Poirl

Acaso la magia conservara largo tiempo semejan.
tes férmulas trinitarias contra enfermedades o mal-
dades: “En el nombré de Odin, de Thor y de Frig-
ga” alterna (Noruega) con la trinidad cristiana (A.
Bang, Norske Hexenformularer og magiske Opskrif-
ter, 1901, ntms. 40, 127; pp. 21, 127). En fin, la
mitologia asocia {recuentemente en triada los mismos
personajes. Es entre ellos solos entre quienes se dis-
tribuyen las tres joyas divinas especialmente forjadas
por los enanos tras un reto del malicioso Loki: el
anillo migico Ie toca a Odinn, Pérr recibe el mar-
tillo que serd el instrumento de sus batallas, y Freyr
el jabali de cerdas de oro (Skdldskaparmil, cap. 44;
Sn. E., p. 128)1 Fs de ellos, y s6lo de ellos, de quie-

* Las referencias a ln Edda prosaica van acompafiadas del
numero de la pigina de la edicién de Finnur Jénsson, Edda
Snorra Sturlusonar, Copenhague, 1931 [= Sn. E.].
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nes la Foluspd  (estrs, 53-56) describe los supremos
duelos y la muerte en la batalla escatologica. Mis
generalmente, son ellos —y la diosa Freyja, estrecha-
mente asociada a Freyr y Njordr— quienes dominan
vy lasta acaparan toda la materia mitoldgica. Tam-
poco carece e significacién que las divinidades que
se reparten exhaustivanente la propiedad de los
muertos —cen condiciones oscuras para los dos ulti-
mos— sean Odinn, que se atribuye los hombres no-
bles o “la mitad de Jos matados” del campo de ba-
talla, Pérr, a quicn van los “servidores” (sin duda,
mis correctamente, los no neobles), y Freyja que, se-
gun un texto, toma la otra mitad de los hombres
muertos en la guerra (Grimnisindl, 11), y segin otro
las mujeres (Egilssaga, 78, 19),

Tales son los hechos, Mas esta unidn y este buen en-
tendimiento, fundados en un claro anilisis de los
anhelos humanos, no existieron —dice la leyenda—
en todo tiempo” En un lejano pasado, los dos grupos
divinos vivieron primero separados y vecinos, gue-
rrearon durmmente y a {in de cucntas los mis dis-
tinguidos de los Vanes [ueron asociados a los Ases, en
tanto que el resto de su “pueblo” subsiste en algun
lado, mis alli del alcance y de los cuidadoes del cul-
to. Cuatro estrofas de la jadeante Valuspd, en la que
la vidente recorre alusivamente toda la historia de
los dioses, dos textos del erudito Snorri, y, en fin,
un traslade poco diestro de su contemporines Saxo
Gramittico, nos informan acerca de esta crisis inicial,
supuesta ushmismo por varios pasajes de los otros
pocmas éddicos. Estos documentos no son homogé-
neos: dos presentan el acontecimiento en érminos
mitoldgicos, dos lo trasponen a términos de historia
y de geoprafiz, El primer grupo comprende las es-
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trofas 21-24 de la Véluspd y un pasaje del manual
de mitologfa compuesto por Snorri para uso de los
poetas, los Skdldskaparmdl (cap. 4); el segundo com-
prende los capitulos 1, 2, 4 y 5 de la Historia de los
Ynglingar, pretendidos descendientes de Freyr, y el
capitulo 7 del primer libro de los Gesta Danorum
de Saxo, (ragmento de la “saga de Hadingus” que
ocupa los capitulos 5-8 de dicho libro.

a] Valuspd, 21-24. En otro lugar (Tarpeia, 1947,
PP ?49-291) he estudiado largamente este pasaje que
la hipercritica de Eugen Mogk (FFC, 58, 1924) pre-
tendié sustraer al expediente de los Ases y los Vanes.
El orden de los acontecimientos, calificados como “Ia
primera guerra de ejércitos en el mundo”, a no ser
que sea sencillamente el orden de las estrofas, pa-
rece un poco enredado en trazos répidos y discon-
LINuos, que no narran sino que se contentan con evo-
car episodios ya conocidos por los oyentes. Aparece
largamente un ser femenino Ilamado Gullveig, “Em-
briagues del Oro”, enviado por los Vanes a los Ases,
que no se lo pueden quitar de encima ni mediante
un tratamiento metaldrgico; bruja, siembra la co-
rrupcion, principalmente entre las mujeres. En otra
parte (24} ligura un venablo, migico al parecer, lan-
zado por Odinn contra el ejéreito enemigo, lo cual
no impide que “roto fuese el recinto de la fortaleza
de los Ases”, y “los Vanes belicosos (?) pudieron
hollar las Manuras”. Pero nada decisivo resulta de
estos movimientos contrarios, en vista de que (28) los
dioses celebran un consejo de paz donde discuten
eventuales compensaciones.

b] Skdldskaparmdl (cap. 4: Sn. E, p. 82) (respues-

TN | e mrm—t e oo R



—=

12 DIOSES ASES Y DIOSES VANES

ta de Bragi a la cuestion: “¢De donde viene cl arte
liamado Poesfa?”):

(]
ed

L. causa es gue los dioses (godin: son los Ases)
tuvieron una guerra con el pueblo llainado Vanes.
Pero reunieron un concilio de paz e hicicron tre-
gua de la manera siguienie: acudieron unos y
otros a un mismo vaso y alli escupieron su saliva.
Cuando se separaron, los dioses lo tomaron y no
quisieron dejar que se perdiese aquel signo de
paz: con ello hicieron un hombre llamado Kvasir.
Es tan sabio que no hay en el mundo pregunta
a4 la que no tenga respucsta. Partié por el ancho
mundo a ensefiar a los hombres la sabiduria. Pero
un dia fue con los enanos Fjalarr y Galar que
lo habian invitado. Lo llevaron aparte y lo ma-
taron. Vertieron su sangre en dos vasos y un cal-
dero; ¢l caldera se llama Odreerir y los dos vasos
Sén y Bodn. A la sangre mezclaron miel y se formé
un hidromel tal que quienquiera lo bebe se torna
poeta y hombre de saber. Los enanos dijeron a los
Ases gque Kvasir se habia ahogado en su inteli-
gencia porque no habia nadie suficientemente hd-
bil para agotar su saber a fuerza de preguntas.
(Sigue el relate de la conquista decl inapreciable
hidremel por Gdinn, que serd el gran beneficiario.)

Ynglingasaga (principio de la Heimskringla) (caps.
2, 4, b):

1. Se trata aqui de la divisidn de las tierras. El
circule del mundo que habita la humanidad estd
cortado por gollos; grandes mares que proceden
del octano exterior lo penetran. Se sabe que un
mar se extiente desde el Paso Angosto [el estrecho
de Jibraltar] hasta el Pais de Jorsala [Jerusalén].
De este mar, un profunde golio marine va hacia
el norte; es llamado el mar Negro, y separa dos
tercios de la tierra. Fl del este se llama Asid, el del
ceste Furdpd sepin unos, Ened para otros. Pero
al norte del mar Negro se extiende la Gran Sue-
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cia, o Fria Suecia [Rusia). Hay quien dice que la
Gran Suecia no es menor que el Gran Serkland
[Africa del Nortel; otros la igualan con el Gran
Bldland [Africa].

La parte septentrional de la Gran Suecia estd
deshabitada, a consecuencia del frio y la helada,
al igual que la parte meridional del Bldland estd
desierta a causa del ardor del sol. En la Gran
Suecia hay numerosas y vastas provincias, y tam-
bi¢n pueblos de muchas razas y muchas lenguas.
Hay alli gigantes y enanos, y negros también, pue-
blos pasmosos de muchas especies, y también ani-
males y dragones de espantoso tamafio.

Del extremo norte, de mentafias que caen mis
alld de todo rumbo habitado, un rio desciende a
través de la Gran Suecia; su verdadero nombre
es Tanais [el Don), Eero era llamado antiguamente
Tanakuisl (kuisl = brazo de rio] o Vanakvisl; llega
al agua abierta en el mar Negro. En las Vanakvisl
estaba la comarca llamada Vanaland o Vanae-
heimr [pais, pairia de los Vanes]. Este rio separa
los tercios de la tierra: al este, lo que llaman Asid,
a! oeste, Eurdpd.

2. Odinn) Al este de la Tanakvisl estaba lo que
llamaban ¢l Asaland o Asaheimr [pais, patria de
los Ases], v la [fortaleza-capital que estaba en la
comarca se lamaba Asgardr. Y en esta fortaleza
vivia un jele que se TTamaba Odinn. Era un gran
lupar de sacrificio. Era alla costumbre que hubiese
Qoce hofgodar [sacerdotes de templos]). Debfan re-
gular los sacrificios y los juicios entre los hombres;
eran llamados diar [jnombre irlandés de los dio-
ses!] o drdtnar [reyes]. Todo el pueblo les de-
bia servicio y reverencia.

Odinn era un gran guerrero, circulaba mucho
y se apropiaba muchos reinos. Tan victorioso era
que ganaba todas las batallas. De ahi que sus
hombres creyeran que disponia, como de un don
natural, de la victoria en toda batalla.'_m(.}uaml_g_
enviaba sus hombres a la batalla o a otra misién,
acostumbraba imponerles previamente las” manos
“en’ la cabera y darles su bendicién; creian enton-
‘ces que harian buen camino. También era usual

PUU
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entre sus hombrcs, cuanta vez se hallaban en pe-
ligro en mar o tierra, invocar su nombre, y pen-
saban recibir siempre auxilio; se crejan del todo
protegidos donde él estuviese. A menudo andaba
tan lcjos por el extranjero que pasaba largos afios
de viaje. ..

+. La guerra contra el Van, Odinn marché con su
cjército contra Jos Vanes, pero resisticron en firme
y defendieron su pais, y hubo victorias alterna-
das. Cada parte devastd el rumbo de la otra y cau-
0 perjuicios. Y cuando unos y otros se hartaron,
celebraron una conferencia, concluyeron la pac e
intercambiaron rehenes, Los Vanes dieron a sus
})ersonujes mis distinguidos, Njordr el rico y su
iijo Freyr; y los Ascs, reciprocamente, al que se
llamaba Heenir, de quien dijeron que era de lo
mis indicado para ser jefe. Era un hombre gran-
de y muy hermoso, Con él enviaron los Ases al
Hamado Mimir, hombre sapientisimo. Y los Vanes
dieron en intercambio a aquel de su tropa que era
el mis inteligente; se llamaba Kvasir,

Cuando Heenir llegé al Vanaheimr, lo hicieron
jele incontinenti. Mimir le sefialaba rodas las de-
cisiones fes decir, le indicaba todo lo que habia
que decir o hacer] y, cuando Haenir estaba en los
bing v cn las asambleas sin tener a su lado a
Mimir y le sometian alglin caso  dificil, siempre
respondia lo mismo: —Que decidan otros! —de-
cia. Entonces los Vanes sospecharon que los Ases
los habian engaiado cuando el intercambio de
hombres. Cogieron a Mimir, lo decapitaron y en-
viaron o cibern a los Ases. Odinn Ia tomo, la
ungio con hierbas para que no se corrompiese, pro-
nuncié sobre ella cantos magicos y le dio el poder
de hablarle v decirle muchas cosas secretas.

Odinn establecié a Njordr y a Freyr como sacer-
dotes sacrificadores y fueron’ diar entre los Ases.
La hija de Njorde era Freyja; fue sacerdotisa sa-
aificadora. Fue ella quien cnseiié por vez primera
a los Ases Ia forma de magia Namada seidr, que
usaban los Vanes. Mientras Njérdr estuvo entre
los Vanes, tuvo a su hernnna por esposa, pues tal
era la ley de aquéllos, y sus hijos cran Freyr y
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Freyja. Pero entre los Ases estaba prohibido que
SC casatan parientes tan cercanos,

5. Gefjon. Una gran muralla de montafias se
exticnde del nordeste al sudoeste, que separa la
Gran Suecia y los demas reines. Al sur de esta mon-
tafia no estd lejos el Tyrkland [jTurquestdnl],
Alld tenia Odinn grandes posesiones,

En aquellos tiempos los emperadores de Roma
lanzaban lejanas campaiias por el mundo y some-
tfan todos los pueblos, y muchos jefes huian de
sus dominios ante semejantes guerras. Mas como
Odinn era vidente y mago, sabia que su descen-
dencia dcbia habitar la mitad septentrional del
mundo. Establecié entonces en Asgardr a sus her-
manos Vé y Vili, y ¢l se puso en marcha, con to-
dos los diar y una gran multitnd de hombres.

Partié primero hacia el este, a Gardariki [Ru-
sia del este, comarca de los varegos], siguié hacia
el sur, a Saxland [Alemania nordoccidental, Nie-
dersachsen]. T'enia muchos hijos. Se apropié vas-
tos reinos por Saxland r en ellos instalé a sus
hijos para que vigilaran el pais. Luego parti6 hacia
el norte hasta el mar y se establecié en una isla.
Dicho lugar se lama ahora Odinsey, en Fionia
[Dinamarca).

Envié entonces a Gefjon al otro lado del estre-
cho, a buscar un nueve pafs [en Suecia]. Acudio
ella a Gvlii, que le concedié eitt bldgsland, o sea
la tierra que l]evantas.e un arado. Fue ella enton-
ces al pais de los Gigantes y de uno de ellos
tuve cuatre hijos. Les dio la forma de bueyes, los
enganchd al arado y arrancé un pedazo de tierra
que levo al mar, al oeste, {rente a Odinsey, y
aquello fue llamado Selund [Seeland, la otra gran
isla danesa): allf habité ella en adelante. Casé con
Skjoldr, hijo de Odinn, y vivieron en Hleidra
[capital de los reyes daneses). Pero en el lugar de
donde arranco ella lu tierra se formé un lago: es
el llamado Logr [el lago Milar, cerca de Estocol-
mo], y los golfos del Logr estdn dispuestos como
los cabos de Selund.

Cuando Odinn se enterd de que habia tierras de
buena calidad al este, donde Gylfi, alli se dirigid
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y concluyeron la pas, ¢l y Gylfi, pues éste se daba
cuenta de que le [altaban {uerzas para oponerse
a los Ases. Odinn y Gylfi rivalizaron mas de una
ves en el arte de los prestigios y del ilusionismo
y los Ases quedaren siempre por encima. Odinn
se cstabledio en el Lagr, en ¢l sitio que hoy se
HNama “Viejo Sigtinir™ [Sigtuna), allf alzé un
gran templo y sacriticd segin la costumbre de los
Ases. Alla se apoderd de un territorio muy vasto
que hizo llamar Sigtinir. Dio habitaciones a los
Ilmfgodm': Njordr habité en Ndatan, Freyr en
Upsalir, Heimdallr en Himinbjorg, Pérr en Prid-
vangy, Baldr en Breidablik, A todos die buenas
moradas,

(Sigue la descripcion de los talentos maravi-
llosos de Odinn, de sus instituciones, y después
de su muerte, pues Odinn, en este relato seudohis-
torico, no es sino un hombre; Njordr lo sucede
como rey y, il morir Njirdr, comienza el reinado
de Freyr, “Yngoi Freyr”, que abre, propiamente
hablando, la dinastia de los “¥rglingar™.)

d] Saxo Gramitico, 1, 7.7 Este breve pasaje, que se
aclara gracias a los texwos de la Voluspd y de Snorti
pero no los aclara por su lado, recoge y altera hon-
damente varios rasgos de lu leyenda de la guerra vy
la reconciliacion de los Ases y los Vanes, en parti-
cular Ia estatua de oro (Vél), la cubeza cortada
(Yngl-s.) y la muerte de Kvasir (Skdldsk.) “Othinus”
es también aqui un rey que tiene por capital “Bi-
zancio” pero yue gustoso reside apud Upsalam (v,
Du mythe au roman, 1970, p- 96 [uad. esp.: Del mito
a la novela, 1973, p. 106)).

e citado por extenso estos textos ante todo para
hacer que el lector se dé cuenta, sobre un ejemplo
preciso, del estado —o, mejor, de los estados— en que

? Los Gesta Danorum son citados de acuerdo con las divisio-
nes de la edicién de J. Olrik y H. Rieder, Copenhague, 1951,
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nos ha sido trasmitida la mitologia escandinava,
pero también para que se remita a los textos cons
tantemente durante la discusién que seguird.

Fue en 1903, en los Studier ofrecidos a Oscar Mon-
telius, cuando un gran hombre, tan sabio como
modesio y a quien debe mucho el admirable Museo
Nérdico de Estocolmo, Bernhard Salin (1861-1931),
propuso de la “invasién de los Ases” tal como la des-
cribe la ¥nglingasaga una interpretacién literal que,
reanudada, variada, aligerada de muy varias mane-
ras, ha seguido siendo el modelo de lo que la mayoria
de los historiadores de la religién escandinava admi-
ten —o admitian hasta hace bien poco. El relato de
Snorri, comprendiendo el episodio de la guerra de los
Ases y los Vanes y de su reconciliacién, conservaria,
muy deformado, el recuerdo de grandes aconteci-
mientos histdricos, auténticos: a la vez, de la larga
migracion de un pueblo siguiendo un itinerario pre-
ciso, del norte del mar Negro a Escandinavia, y de
una lucha entre dos pueblos, uno adorador de los
Ases, otro de los Vanes —lucha que, como afirma la
tradicion trasponiendo de los hombres a los dioses o
mis bien confundiendo a los dioses y a sus adoradores,
concluyé con un arreglo, con una fusién, Ciertos auto-
res, como H. Schiick y E. Mogk, pensaron —lo cual en
si mismo es poco probable— en una guerra de religién.
La mayor{a, como H. Giintert y mds recientemente E,
A, Philippson, se inclinan por una guerra puramen-
te énica y politica, una guerra de conquista, de un
tipo mas scguro en la vieja historia europea. Por
otra parte, no faltan quienes, siguiendo de cerca a
B. Salin, sitden estos acontecimientos por los alre-

dedores del siglo iv; y segin otros sc tratarfa de la
M
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invasion misma de los indoeuropcos en Germania,
sensiblemiente nuis antigua. Al parecer esta segunda
precisién goza de mds favor. En lenguaje arqueoldgi-
co, pues la arqueologia es harto solicitada en seme-
jante debate, los untagonistas de este gran duclo,
primero historico, después legendario y mitico, se-
rian los representantes de dos culturas que las excava-
ciones en Europa del norte permiten identificar: “Me-
galithenvélker” y “Streitaxtvélker” (o “Schnurkerami-
ker”). He aqui, por ejemplo, como se expresa E. A
Philippson (Die Geneulogie der Gotter, 1953, p. 19):

La diferencia enwe la religidn de los Vanes y
la religion de los Ases es fundamental. La religién
de los Vanes era la mds antigua, autdctona, pro-
ducto de la civilizucion agricola. La religion de
los Ases era la muis reciente, expresion de una épo-
ca viril, guerrera, pero asimismo nus espiritual.
El abismo entre estas representaciones, que escapo
a los observadores romanos, era algo de que el
yagauismo, por el contrario, tenia conciencia: la
leyenda de los germanos del norte relativa a la gue-
rra de los Vanes es la prucba.

Ouros exegelas, poco NHNCIosos aun pero cuyo nu-
mero crece, asi O. Hafler, J. de Viies, W. Betz y yo
mismo, nos resistimos a esta vision historizante, a
csta idea de uma transcripeidn, a lenguaje mitico, de
acontecimicntos histdricos. No negamos por cierto 1os
cambios materiales, lus invasiones, las fusiones de
pueblos, la dualidad de civilizacion que se observa,
arqueologicamente, en el suelo de la Germania, en-
ure lo que habia antes de los indocuropeos y lo que
signio a su invasion. Tampoco discutimos que las
rcligiones germinicas, escandinavas notablemente, ha-
yun evolucionado con el correr de los siglos. Pero
pensamos que la dualidad de los Ases y los Vanes no
es un reflejo de estos sucesos, ni un efecto de esta

C T A e mmer m

.

DIOSES ASES Y DIOSES VANES 1Y

evolucidn; que se trata de los dos términos comple-
nentarios de una estructura religiosa e ideoldgica
muitaria, de dos términos cada uno de los cuales su-
ponc el otro y que trajeron a la vez, articulados ya,
aquellos indoeuropeos que habrfan de ser los ger-
manos; que la guerra inicial de los Ases y los Vanes
manifiesta Unicamente, de manera espectacular —tal
es la funcién del mito— y en forma de conflicto vio-
lento, la distincidn, a ciertos respectos la oposicion
conceptual, que justifica su coexistencia; en fin, que
la indeflectible asociacién que sucede a la guerra, y
que la guerra no hace sino preparar, expresa que
la oposicidn ¢s también complementariedad, solida-
ridad, vy que los Ases y los Vanes se ajustan y se
equilibran para mayor bien de una sociedad humana
que tiene igual necesidad de proteclores del uno y
del otro tipo.

Me propongo demostrar brevemente la fragilidad
y las contradicciones internas de la tesis historizante,
e indicar luego las principales razones positivas que
recomicndan la tesis estructuralista.

1] Entre los tres principales documentos relativos a
la guerra de los Ases y los Vanes que acabamos de
citar (aqui el de Saxo carece de interés), la tesis
historizante se funda solo en el tercero. Ni la Volus-
pd ni los Skdldskaparmdl, donde Snorri no tiene mas
preccupacion que contar libremente las historias di-
vinas, localizan geogrificamente los dos grupos de
adversarios; tampoco suponen migraciones; presentan
"por el contrario seres y actos con el misme tono, en
igual perspectiva gue, por ejemplo, los combates de
dioses y gigantes, o sea cn el tiempo y el espacio
imprecisos del mito. Sélo el principio de la segunda
obra de Snorri se expresa en términos de geogralla

[,
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¢ historia, multiplicando las precisiones, hasta el pun-
to de ofrecer una sincronia con Roma. Pero estos
términos, estas precisiones mismas son sospechosas:
Snorri, esta ves, quiere ser historiador, genealogista,
y ha hecho como los monjes irlandeses de la alta
Tdad Media que historizaban a sus anchas las en-
sefianzas heredadas de los druidas y los filid paga-
nos, las insertaban en su erudicién latina, extrayendo
los principales argumentos de juegos de palabras, de
la consonancia de nombres propios indigenas con
nombres biblicos o cldsicos, haciendo proceder, por
cjemplo, los escotos de Escitia, suponiendo una gran
migracién de los pictos, sin faltar, claro estd, una
etapa en Francia —cn Puitiers, capital de los Pictaul.
Snorri no procede de olro modo. No solamente re-
duce los dioses a haber sido reyes que murieron,
que se sucedieron, que, en vida, se agitaron, emi-
graron, invadieron, sino que hasta localiza en el
mapa del mundo conocido las razas divinas asi hu-
manizadas, confiindose para ello a retruécanos, exce-
lentes a veces (Ascs-Asia), otros poco logrados (Vanes-
*Vana-kvisl, Tanais). Si establece inicialmente a Ases
y Vanes a orillas del mar Negro, en la desemboca-
dura del Tanais, no es pues por el oscuro recuerdo
de alguna migracién, gatica o lo que fuera, ni si-
quiera por conciencia de una gran ruta comercial de
Crimea a Escandinavia, sino simplemente arrastrado
por juegos de sonidos en una época en que las con-
sonancias, las etimologias de poco mds ¢ menos, eran
argumentos historicos apreciados.

2] Quicnes, pese a esta inverosimilitud a priori, se
emperiun en usar los capitules de la ¥Ynglingasaga
para fundar una interpretacion histérica de la gue-
rra de los Ases y los Vanes, caen, han caido, ora en
la contradiccion, ora en la arbitrariedad. Snorri, en
electo, localiza la guerra antes de cualquier migra-
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cion, en el lugar mismo, en el hibitat primitiva que
atribuye a los dos pueblos, es decir en la frontera de
“Asia”, en las bocas del Don, y sélo después de la
reconciliacién que sigue a la guerra es cuando Odinn,
llevando consigo a sus nuevos siibditos, los tres gran-
des Vanes, con igual titulo que los anteriores, Ases,
emprende la expedicidén que lo conducir a fin de
cuentas al Upland sueco. De modo que si se da cré-
dito a este texto, la formacién de la religién unitaria
habr{a ocurrido lejos de Escandinavia, lejos de Ger-
mania, antes de cualquier encuentro, en suelo germa-
nico, de una cultura agricola y oira mds viril, mds
guerrera, mds espiritual de paso, como afirma gene-
rosamente E. A, Philippson. Ahora bien, es en Fs-
candinavia y el norte de Alemania donde hay ras-
tros arqueolégicos de una dualidad y de una suce-
sidn de culturas, y es en estas tierras germdnicas, si
es cosa de justificar la dualidad de los tipos divinos
merced a la dualidad de las culturas, en las que hay
que pensar como escenarios del contacto, el choque,
la fusién de los dos pueblos que las portaban, y no
¢n uno y otro lado de las bocas del Don. 8i, para
escapar de la contradiccidn, de Snorri sélo se queda
uno —como es costumbre—~ con la idea del conflicto
y de la reconciliacién, reservandose uno el derecho
de no situar todo donde lo pone Snorri, junto al mar
Negro, en los rumbos iniciales, sino m4s bien hacia
el término, en un punto de la Germania septentrio-
nal, cae uno en la arbitrariedad completa, pues gqué
criterio objetivo permite decidir que tal o cual indi-
cacion del texto es un recuerdo, un documento de
utilidad para el historiador, en tanto que tal otra no
pasa de fantasia?

3] La tercera critica de las tesis historizantes nos
conduce de lleno a nuestra propia tarea. Aun en el
texto de la Ynglingasaga que quiere ser historia, con
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mayor ras6n cn los otros dos, puramente mitologi-
cos, que no contienen ningin ensayo de localizacién
espacial o temporal, lama la atencion la abundancia
de detalles de otro orden, de detalles concernientes
sea a las fases de la guerra (Véluspd), sea a las cldu-
sulay de la paz (Skdldsk., Yngl-s.), y en particular
los dioses intercambiados en prenda, su caricter y
sus aventuras, Estas precisiones minuciosas y pinto-
vescas no son, de fijo, ni aun muy deformada, his-
toria, de ningtin modo podrian evocar costumbres te
los pueblos supuestos en contlicte. Los historizantes,
entonces, lus dejan a un lado por completo, las con-
sideran adornos secundarios. Son ellas sin embargo
lus que forman lo esencial de los relatos, son ellas
visiblemente las mnds interesantes —cuando no se en-
uegaba al juego de los retruécanos— para el escritor
indigena Snorri, ni mis ni menos que para el poeta
de la Véluspd y sin duda para los oyentes o lecto-
res de uno y de otro. Se abre aqui una grave cues-
tién de principio: ¢es sano, cuando se utiliza un
documento mitico, pasar asi por encima de todo el
rico detalle de su contenido? A mi modo de ver, cier-
tamente no, El historiador de las religiones debe,
como tode historiador, ser ddeil a los documentos.
Antes de preguntarse gué elemento, gorde o menudo,
puede extraer al servicio de una tesis, tiene que leer-
los y releerlos, compenctrarse pasivamente de ellos,
cuidando de dejar en su lugar —cada uno en su lu-
gar— todos los elementos, tanto los que lo obedecen
como los que se le resisten. Si se somete uno a esta
higiene, no tarda en aprenderse que con semejantes
textos es posible hacer algo mejor que destruirlos
para insertar en otras CONStTUCCIONES UNO Gue Otro
resto arrebstado a sus ruinas: hay ante tode que com-
prender su propia estructura, la razon que justifica
la reunion de sus elementos, contando los mds parti-
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culares, los nuly estramboticos. Lo gue se pierde en-
tonces por ef lado de lo que parecia ser historia, es
recuperado en reologia, en inteligencia del pensa-
micnto religioso subyacente a los documentos.

A esta visién estructuralisia se le opone a veces
la afinmacion de que conduce asimismo a la arbitra-
riedad o al espejismo. Lo que es contado por Snorri,
sugerido por las alusiones de la Valuspd, es en efecto
pinteresco, extraiio, pero no tiene aire, a primera
vista, de contener, de querer expresar un pensamien-
to religioso. Renunciar a dedicarse a la localizacién
de los Ases en el umbral de Asia, como hacen algu-
nos historicistas, o quedarse con la “idea” de un
contlicto de pueblos, como hacen los mds moderados:
sed. Pero ¢no es una aredulidad igual la que empuja
it buscar —y asi a encontrar— un sentido a cimulos
de detalles que, después de todo, pueden ser lo mis-
mo de artificiales, de literarios, de tardios, lo mismo
de indtiles, en una palabra, que los retruécanos ono-
misticos?

Es aqui donde las consideraciones comparativas
intervienen para garantizar que los relatos que con-
sideramos tienen clectivamente un sentido, y para
deslindarlo. Precisemos bien: consideraciones compa-
rativas indoeuropeas, que implican filiacién comin,
uo sencillamente tipolégicas, universales. No que és-
tas sean desdeiiables: ocurre que un rasgo o conjunto
(I‘e rasgos que parece extrafio y carente de significa-
¢ién en una pigina de Snorri reaparezca en el fol-
klore de pueblos muy alejados de Escandinavia, y
reaparezca comprendido, comentado, justificado por
los indigenas en términos vilidos asimismo para el
documento islandés. Pero nuestro esfuerza no apun-
ta hacia esta direccién: disponemos de un instru-
mento de comparacién mds cefiido.

Los escandinavos, los germanos hablaban lenguas
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indocuropeas, curiosamente delormadas en su fone-
tismo pero en las que el residuo no indoeuropeo del
vocabulario es poca cosa en comparacién con lo que
se observa en ciertas lenguas mas meridionales de la
familia. Si los conceptos de lengua, de nacidn, de
raza, hasta de civilizacién, no son superponibles, no
€5 menos cierto, sobre todo en estas €pocas tan anti-
guas, que la comunidad de lengua implica un minimo
bastante extenso de comunidad en las representacio-
nes y en ¢l modo que tienen de organizarse: en una
palabra, en la “ideologia”, de la que la religién
fue por mucho tiempo la principal expresién, Ante
un teologyema o un mito de los escandinavos es pues
legitimo, y hasta metédicamente necesario, antes de
negarle significacién y antigiedad, examinar si las
religiones de los pueblos mds conservadores de los
que hablan lenguas indocuropeas, los hinddes, los
itdlicos, los celtas, no presentardn una creencia o un
relato homdlogo. A veces pasa esto, y sucede que, en
su versidon hindu por ¢jemplo, atestiguada desde mas
antiguo y en libros escritos directamente por los
depositarios del saber sagrado, la estructura de tal
férmula, la intencién de tal relato aparezca mds
clara, mds evidentemente ligada a la vida religiosa
y social que en los escritos literarios del cristiano
Snorri. Y si esta clase de observacion comparativa es
aplicada a una tradicién compleja —que articule,
pues, un numero bastante grande de elementos de
la ideologia— y por afadidura a una wadicién rara
en el mundo y de veras singular, se vuclve paco pro-
bable que la coincidencia escandinavo-hinddi sea for-
tuita y no se explique merced al legado prehistérico
comin, Pues bien, el problema de los Ases y los
Vanes es de los que se prestan a semejante método.

1}
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En la religion védica y ya prevédica —lo sabemos
por la lista de los dioses arya de Mitani, conservada
en documentos epigraficos del siglo xiv antes de
nuestra era—, ya también en la religién indoirania
—lo sabemos por la trasposicién hecha por el zoro-
astrismo en la jerarquia de sus Arcdngeles—, un mi-
mero reducido de divinidades solfan ser reunidas, en
las invocaciones y en los rituales, en lista jerarqui-
zada, para resumir el conjunte de la sociedad invisi-
ble. Estas divinidades se distribufan, en cuanto a las
funciones, entre los tres niveles de upa estructura
bien conocida: la que m4s tarde, en la India cldsica,
generarfa la rigida clasificacién social de los wvarpa,
a saber, brakmapa o sacerdotes, ksatriya o guerreros,
vaisya o ganaderos-agricultores —tan paralela a Ja
que la antigua Irlanda exhibia, mis flexible, con su
cuerpo druidico, su clase militar o flaith, y sus hom-
bres libres poseedores de bueyes, bd airig. La forma
mds breve de la mencionada lista, la que se abserva
en Mitani, enumera primero dos dioses soberanos,
Mitra y Varupa, luego el dios esencialmente fuerte
y guerrero, Indfa)ra, después dos dioses gemelos do-
nadores de salud, de juventud, de fecundidad, de
dicha, los Nasatya o Asvin. La trasposicién zoroas-
triana descansa sobre la misma lista con un término
mis, conocido también en la India, una diosa que
s¢ agrega a los gemelos del tercer nivel. En la mi-
tologia no ya de los Vedas sino de la epopeya hindu,
los dioses del primer nivel son muy borrosos Y, sin
desaparecer, es Indra quien figura como rey de los
dioses, por reflejo, sin duda, de evoluciones sociales
favorables a la clase militar. En 1938 fue posible
mostrar que la triada precapitolina, la que presidia
la religién de la mds antigna Roma, descansaba en
¢l mismo andlisis de las necesidades del hombre y los
servicios divinos: el Jupiter del flamen dialis, tan es-



L&MM. RV

26 DIOSES ASES Y DIOSES VANES

trechamoente asoctado al rex, trac a Roma todas las
formas de la proteccion soberana y celeste; Mars le
da la fucrsa fisica y la victoria en el combale contra
enentigos visibles e invisibles; Quivinus, a juzgar por
los oficios de su flumen, por ¢l ritual de su fiesta,
por los dioses yue suelen asocidesele, por su nombre
mismo, por las definiciones, en fin, que se han con-
servado hista en un ardio comentario de la Eneida,
patrocina el buen logro y la conservacion de los gra-
nos, la masa social que us la sustancia de Roma, Ia
vida (cl. quirites) en una paz vigilante, Las hipotesis
historizantes que han pretendido explicar esta triada
como secundaria, como electo de accidentes histdri-
cos, de asocuuciones de pueblos en los origenes de
Roma, son a priovi condenadas por el hecho de que,
entre otros itdlicos, entre los umbros de Iguvium, vy
en una épuca en que no pucde ser cosa de una in-
[luencia romana, el ritual de las famosas Tablas hace
descollar, con igual jerarquia, una tiada del todo
parecida, lormida por un Juwe, un Mart- y un Vo-
fiono-,

La coincidencia de los hechos indoiranios con los
iuilicos gurantiza que la teologia tripartita y el uso
de resumirla en una breve lista de dioses caracteris-
ticos de cada nivel se 1emontan al tiempo de la co-
munidad indoeuropea. Ll paralclismo  exaclo gue
ofrece la teologia escandinava, expresado en la idmiu-
la Odinn-Pérr-Freyr, tiene asi probabilidades de no
ser una innovaddn sino un arcaistmo lielmente con-
servacdo. Ni mis ni menos que el de Jupiter, Marte y
Quirino, ¢l agrupwniento de Jos tres dioses escan-
dinavos no pide una explicaciéon por azares o wan-
sacciones de lu historia precos de la gran peninsula
o de la Germania septentrional; uno y owe tienen
un sentide, el mismo sentido, y, en uno como en el
otro, cada une de los wres términos exige sus com-

n s

DIOSES ASES Y dHUOdES> VANLED -

plcmentos. Sise recucidan, por ainadidura, las ana-
logias precisas sefialadas desde hace mucho entre Pérr
¢ Indra (pelo rufo, mardllo y vajre, etc.); si se atien-
de a que ¢l tercer nivel estd ocupado a veces en Es-
candinavia no por Freyr solo sino por la pareja de
Njordr y Freyr que, sin ser gemelos sino padre ¢
hijo, no estin por ello menos estrechamente asocia-
dos que los dos Nisatya; y a que, en este mismo ter-
cer nivel, la diosa Freyja comparte el honer al lade
de los dos dioses Njordr y Freyr al igual que tantas
veces se agrega una diosa a los Nisatya indoiranios,
se empicza a descubrir no solo el paalelismo de la
estructura de conjunto sino importantes correspon-
dencias término a término que el azar dificilmente
habria podido acumular, Por dltimo, la ideologia
védica —y hay razones para alirmar que ya también
indoirania— gustaba de subrayar una estrecha soli-
daridad entre los dos primeros niveles en oposicion
al tercero, como nuis tarde, en la sociedad de los hom-
Lres, entre los brahmanes y los ksatriya, “las dos fuer-
2as”, uble virye, en oposicion a los vaisya: del todo
p;u'alelo es, en FEscandinavia, el acercamiento de
Odinn y Porr en el seno de una misma especie di-
vina superior, los Ases, en oposicién a los Vanes que
son Njordr, Freyr y Freyja.

A este itinerario comparativo se le ha objetado que
no tiene en cucnta, entre las religiones germdnicas,
mis que la nérdica, y en el estado relativamente
tardio en que nos es conocida; que nada prueba que
este cuadro tripartito haya sido el de otros pueblos
del conjunto, hablantes de gdtico o véstico; que, por
lo denxis, si el nombre de los Ases reaparece o ha
dejado rastros por doquier, el de los Vanes carece
de correlato fueva de Escandinavia; que, por ultimo,
el mis antiguo material arqueolégico de Fscandina-
via, preindoeuropeo, da que pensar que el dios del




28 DiUsES ASKES ¥ DIUSES VANLED

martilfo y el dios itifilico son anteriores, en estos
rumbes, a la invasidn indoeuropea,

Tales objeciones no son de tanto pesa como pa-
recié primero. En cuanto a la ultima, no repugna
en lo mids minimo admitir que los dioses indoeuro-
peos de segundo y tercer niveles, Porr y Freyr, se ane-
xaran, en Lscandinavia, ciertas representaciones, po-
pulares ya entre los indigenas vencidos; pero tam-
poco deben interpretarse demasiado generosamente
los famosos grabados rupestres de Suecia, en los que
los arquedlogos tienden a llamar Pérr a todas las si-
luetas armadas de un martillo y Freyr a todas las si-
luetas obscenas. En cuanto a la objecidn sobre los
nombres, descansa, creo yo, en una exigencia injus-
tificada: los nombres propios no ticnen tanta im-
portancia; el de los Vanes, de etimologia oscura (de
las ocho propuestas, la mejor sigue siendo la que lo
confrenta con el grupo de lat. Penus, uenerari, etc),
bier pudiera ser propio del viejo escandinavo, y sin
cembargo el tipo, la clase de dioses que designa, ha-
her existido en otra parte con otro nombre, o sin
nombre genérico: el Njdrdr (*Nerpu-) escandinavo,
uno de los principales Vanes, ¢no lo sebala ya Téci-
to, nombrindolo Nerthus, con ¢l sexo femenino y
evidentes rasgos de Lercera {uncjon ([e(iundidad, paz),
cn un punio del norte de la Germania? Por tltimo,
no es exacto que la triada o triadas muy préximas
no estén atestiguadas en otras provincias antiguas
del mundo germinico,

No se arguya, sobre este punto, el silencio de los
godos: no sabemos casi nada de su teologia. En cuan-
to a los vésticos, nuestro mis viejo testimonio ex-
plicito, el de Ticito (Germania, cap. 9), enumera, al
contrario, y en términos que prueban la presencia
de una estructura, divinidades que se reparten clara-
mente, y con €l orden jerdrquico esperado, en los tres
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niveles: el dios mis vencrado, que lNama Mercurius,
es de seguro cl equivalente de Odinn; siguen Hercu-
les y Mars, o sea dos dioses guerreros que son sin
duda ¢l Porr y el Tyr escandinavos {encontraremos
al segundo en el proximo capitulo); por ultimo, al
menos para una parte de los suevos, se agrega a es-
tos dioses una diosa que Tdcito llama Isis y que no
hay razén —sobre todo no la que ¢l da (cl barco cul-
tual)— para considerar de origen extranjero, aduec-
tam religionem, Hasta puede ser que, antes de Tdci-
to, César, en su breve e inexacta noticia sobre los
dioses de los germanos {Guerra de las Galias, vi, 21,
2), intentase sumariamente interprelar una triada
comparable: “En el nimero de sus dioses —dice—
no admiten sino los gue ven y cuyos beneficios per-
ciben manifiestamente, €l Sol, y Vulcano, y la Luna;
de los demds mi siquiera han oido hablar.” Si el
término “Sol” es bien inadecuado para designar un
dios soberano del tipe de Odinn, ¢n cambio Vul-
cano, dios del martillo, puede ser upa traduccién
~impropia funcionalmente, si, pero sensiblemente
explicable~ del corrclato continental de Pérr; y, para
una diosa de la fecundidad vista por un romano, la
etiqueta lunar no serja mis chocante que para tantas
diosas madres o nodrizas del mundo mediterrineo
que la reciben, desde la Isis y la Semele orientales
hasta la Ana Perenna romana en especulaciones que
menciona Ovidio. I'or altimo, mis tardfamente, en-
tre los sajones que Carlomagno convirtié antes de
que, cn ¢l norte, hubiera sido compuesto ninguno
de los poemas éddicos que leemos, consta una triada
que debe, término a término, corresponder a la de
los escandinavos; la férmula de abjuracion que se
les impuso y que se conserva en el Vaticano en un
manuscrito del siglo ™ contiene, en efecto, estas pa-
labras: “Renuncio a todas las obras y palabras del
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diablo, a Thunwr y a Uudten y a Saxndit y a todos
los demonios que son sus compaiieros (hira gendtas).”
Las dos primeras de estas grandes {iguras divinas son
los homdnimos de Porr y de Odinn; por lo que toca
al tereer nowbre, cuyo segpundo clemento  corres-
ponde al alemiin moderno ({:e)noss, "compaiiero”,
es probable, tratindose de un divs sajén que no reapa-
rece mids que en anglosajon, con la forma Seaxneat,
que no signifique otra cosa que “Compaiiero de Jos
sajones”, lo cual recucrda que, al igual que en Roma
¢s Quirino (sin duda *co-uiri-no) el dios de la co-
lectividad quiritaria, asi ¢l Freyr cscandinavo es dis-
tintivamente, entre los dioses, ¢l folkvaldi, el “amo
t[eerueblc), de la masa” (Skirnismdl, 3: folkvaldi
suda), y también, cultualmente, €l wveraldar god, es
decir el dios de esy nocidn geraninica compleja (ale-
win Velr, inglés world, sueco virld, etc.) que designa
ctimolégicamente ¢l conjunto de los hombres (ver-)
pur generaciones (éld). Estas indicaciones obligan, en
las olras provincias germinicas acerca de las cuales
nuestra informacion €8 aan ms l‘l'ugmcmuria, a noe
concluir, por lo que toca a la wiada, la ausenda par-
tiendo del sileacio.

No es solo lu idrmula de composicion de la triada
lo que iluminan los paralelos indoeuropeos, sino tam-
bi¢n, con sus principales detalles, la leyeidda de la
separacion y de la guerra iniciales, y luege de la re-
conciliacion v la fusidn de los Ases y los principales
Vanes., En clecto, st los himnnos vedicos nada dicen,
orientados como estin lucia L alabanza y L plega-
ria y poco propicies para lraer a cuento los episo-
dios delicados de la historia divina, la literatura ul-
terior, la cpopeya, sube que los dioses Indra y los
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Nasalya, cuya asociacién es 1an necesaria y estrecha,
no han estado juntos siempre, con todo, formando
una sociedad unitaria, y da la casualidad de que una
leyenda irania conlirma, a propdsito de algunos ras-
gos esenciales, gue el (ema de este relato, procedente
sin duda del “quinto Veda”, del corpus oral de las

leyendas, era ya prevédico, indoiranio. En un prin--

cipio, los divses del dltimo nivel, los Nasatya dona-
dores de salud y prosperidad, estaban aparte de los
dennids dioses: éslos, con su jefe Indra a Ja cabeza (pues
tal es el estado de la jerarquia divina en la epo-
peya), Indra armado del rayo, les negaban lo que
es el privilegio y como el certificado de la divini-
dad; Ja participacion en el Dbeneficio de las obla-
ciones, so pretexto de que no eran dioses “como es
debido”, sino una especie de artesanos, de curande-
ros, demasiado mezclados a los hombres. El dia en
que los Nisatya plantearon su pretension de pene-
trar en la cooperativa diving, se armé un conflicto
agudo,

S¢ ve ¢hmo esta entrada en materia ¢s paralela a
L separacion inicial de los Ases supetiores —el mago,
el tulgurante— y de los Vanes inferiores —los dona-
dores de riguesi y de fecundidad. En la India, sefia-
lemaoslo sin tardar, la heterogeneidad de los dos gru-
pos de dioses no podria explicarse por el contacto
y ¢l contlicto de religiones, de pueblos diferentes,
come se propoue que se cousidere en Escandinavia
para los Ases y los Vanes: Mitra-Varuga, Indra, por
una parte, los Nasatya por otra fueron con igual .
tulo, al mismo tiempo, en el mismo orden jerirqui-
co, utaidos por los couquistadores indoiranios tanto
al recodo del Eulrates en el siglo xiv antes de nues-
tra era como a la meseta irania y a la cuenca del
Indo. Pero las concordancias entve Snorri y el Ma-
habharata no quedan ¢ esto. Se extienden a un con-
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junto de rasgos, complejo y raro, que permite al com-
paratista ser mis afirmativo.

Se recordara, en los Skdldskaparmdl, la génesis y el
destino de Kvasir (v. antes, pp. 11-2): en el momento
en que es squdluida la paz entre los adversarios di-
vilos, Cscupen unos y otros en un mismo recipiente.
De esta “prenda de paz” hacen los dioses un hombre
llamado Kvasir cuya sapiencia es extraordinaria, enor-
me. Va por ¢l mundo, pero dos enanos lo matan,
distribuyen su sangre en tres recipientes, la mezclan
con miel y fabrican as{ “cl hidromel de poesia y
de sapiencia”, Dicen cntonces a los dioses que Kvasir
se ha asfixiado e¢n su propia sabiduria, por no ha-
ber guicn la agotase a fuerza de preguntas.

E]l nombre de Kvasir, en csta leyenda, ha sido in-
terpretado desde hace mucho; ya en 1864 K. Simrock,
luego R. Heinzel (1889) y E. Mogk (1923) han mos-
uado que se trata, onomisticamente, de la personi-
ficacion de una bebida embriagaute que recuerda
el kvas de los pueblos esluvos: s normal que la in-
apreciable embriaguez que dard el hidromel de poc-
sia y sapiencia contenga “eso” como ingrediente; es
mitural igualmente que una bebida fermentada a
partiv de vegetales machacados (danés y noruego
dialectal kvas: “frutos machacados, mosto de estos
frutos”) sea echada a fermentar mediante saliva: tal
téenica esti abundantemente atestiguada; es conce-
Lible, en {in, si se trata de una bebida ceremonial,
de comunion, que sanciona el entendimiento entre
dos grupos sociales, que esta fermentacién sea provo-
cada por los escupitajos de todos: E. Mogk tnbien
ha reunido sobre este punto paralelos etnograficos
suficientes.

Lo que es menos ordinario es que la bebida en-
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briagante preparada con saliva y llamada a entrar
como componente de la otra bebida embriagante que
es el hidromel de poesia, adopte, entre las dos eta-
pas de bebida, otra forma, la de un hombre, de un
superhombre, y esto por la voluntad de los dioses.
Por anadidura, el tema no es solamente raro (el
"rey Soma”, Dionisio-Zagreo son otra cosa) sino que
s¢ inserta en un conjunto complejo y preciso que
no se debe dislocar: no es en una circunstancia cual-
quiera, ni sin intencién, como este hombre-bebidﬁ ha
sido as{ creado, sino al concluir la guerra de Ases y
Van‘es. para sellar la paz; muerto luego y su sangre
vertida en tres recipientes sirvié para fabricar otra
bebida de uso mds duradero, puesto que sigue em-
briagando, « la zaga de Odinn, a los poetas y los
videntes.

Volvamos ahora de Escandinavia a la India, don-
de dejamos a los dioses superiores y a los Nasatya
en gran conilicto, blandiendo ya Indra su rayo con-
tra estos nltimos. jCudl es el desenlace de la crisis?
Un asceta aliado de los Nasatya, quienes por uno
de sus servicios acostumbrades le han devuelto la
juventud, [abrica, por la fuerza de su ascesis —la gran
arma de los penitentes de la India—, un hombre gi-
gantesco, que amenaza con engullir el mundo, con
los dioses recalcitrautes y todo. Este monstruo enor-
me tiene por nombre “Embriaguez”’, Mada: es la
embriaguez personilicada. Indra cede en el acto,
reina la paz, los Nasatya son definitivamente asocia-
dos a la comunidad divina y jamds se har4 la menor
alusién a la distincion y al conflicto originales.
Pero ¢qué hacer de aquel personaje, Embriaguez, que
ya rindié su servicio y no es mids que peligroso?
Quien lo suscitd, y esta vez de acuerdo con los dio-
ses, 1o corta en cuatro pedazos y su esencia unitaria
5¢ reparte en las cuatro cosas que, literal o figurada-
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mente, embriagan en efecto: la bebida, las mujeres,

el juego, la caza. '

Tal es el relato que sc lec en el libro m de.l ]\Jfl.-
habharata, sccciones 123125, y una leqenda irania
que he evocado al final de Naissance ~d'Archanges
(1945, pp. 158-170) y que el P. Jean de I\Ienasce‘f’:s-.
crutd después mis a fondo (Revue de la Société
Suisse d'Etudes dAsiatiques, 1, 1947, pp- 10-18), la de
Hargt-Marat, asegura que la embriaguez, desde la
mitologia indoirania, estaba por cierto ligadz't a este
asunto. El lector no habri dejado de advertir ennte
las liquidaciones de Kvasir y de Mada una analogia
que es ficil delimitar y precisar. He aqui cffumo €s-
tableci el inventario comparativo en mi Loki (1948,

pp- 102-105):

Es cicrto que sobresalen las diferencias entre
los mitos germdnico e hinda, pero también la ana-
logia de las situaciones fun amentales y los re-
sultados. He aqui las diferencias: entre los germa-
nos, el personaje “Kvas” es fabricado después de
concluida la paz, como simbolo de esta paz, y €5
fabricado segin una técnica precisa, Ieal, de fer-
mentacion por la saliva, en tanto que el personaje
“Embriaguez” es fabricado como arma, para cons-
tredir a los dioses a la paz, y €5 fabricado mistica-
mente (estamos en la India), por la fuerza de la
ascesis, sin relerencia a una técnica de fermenta-
cion. Y, cuando “Kvas” es muerto y su sangre di-
vidida en tres, no es por los dioses que lo han
fabricado sino por dos enanos, en tanto que & su
hacedor mismo quien, en la India, por cuents de
los dioses, divide a “Embriaguez” en cuatro. Por
lo demis, el fraccionamiento de "Kvas” es sen-
cillamente cuantilativo, se realiza en partes homo-
géneas (tres recipientes de sangre de igual valor,
apenas uno mis grande gue los otros dos), mien-
tras que el de “Embriaguez” es cualitative, en
partes diferenciadas (cuatro clases de embriaguez).
En la leyenda germanica, solo es en la explica-
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cién mentirosa dada por los enanos a los dioses,
después del hecho, donde es mencionado el exceso
de fuerza intolerable (de una fuerza, por lo de-
mais, puramente inielectual), fuera de proporcion
con el mundo humano, que habria causado el aho-
gamiento de “Kvas”, en tanto que en la leyenda
hindd el exceso de fuerza (fisica, brutal) de Em-
briaguez es aulénticamente intolerable, incompa-
tible con la vida del mundo, v acarrea auténtica-
mente su descuartizamiento. Finalmente, la leyen-
da germdnica presenta a “Kvas” como benéfico
desde el comienzo, bien dispuesto hacia los hom-
bres —una especie de mdrtir— y su sangre, conve-
nientemente tratada, produce esa cosa inapreciable
entre todas que es el hidromel de poesia y de
sapiencia, mientras que, en la India, "Embria-
uez” es maléfico desde el principio, y sus cuatro
racciones siguen siendo el azote de la humanidad.

Todo esto es verdad, pero demostraria sélo, de
hacer falta, que la India no es Islandia y que las
dos historias eran contadas en dos civilizaciones
que habian evolucionado en sentidos y escenarios
extremadamente diferentes y en las que, en par-
ticular, las ideologias de la embriaguez se habian
tornado casi inversas, No deja por ello de existir
un esquema comun: es en el momento en que se
constituye dificil y definitivamente la sociedad
divina por adjuncién de los representantes de la
fecundidad y la prosperidad a los de la soberania
y la fuerza, v asi en el momento en que los repre-
sentantes de estos dos grupos antagonistas hacen
la paz, cuando es suscitado artificialmente un per-
sonaje que encarna la fuerza de la bebida em-
briagante o de la embriaguez y que de ella recibe
el nombre. Como esta fuerza resulta demasiado,
vistas las condiciones de nuestro mundo —para
bien o para mal-, el personaje asi fabricado es
muerto acto seguido y hecho tres o cuatro partes
embriagadoras que los hombres disfrutan o pa-
decen.

Este esquema es original. No aparece, en el
niundo entero, sino en estos dos casos. Por lo de-
mds, se entiende bien, en principio, si se tienen




e et

 Btiblbotdoidig dmdasitin st o s

18] BiUSES ALY 1 MAUoLD  Yaxaviar

presentes las condiciones y las conce pciones  so-
ciales que debfan de ser las de los indoeuropeos:
o ]).lrli('uiul‘, la embriaguez interesa, de diteren-
tes modos, & las tres funciones: es, por una [parlc,
uno de los resortes fundamentales de la vida del
sacerdote-brujo y del guerrero-fiera de esta civili-
zacion, y, por otro lado, es procurada por plantas
que habia que cultivar y cocinar, Es pucs natural
que el “nacimiento” de la embriagues, con todo
lo que acarrca, sea situada cn el momento de la
historia mitica en que la sociedad se constituye
por Lu reconciliacion y la asociacién de los sacer-
dotes y los guerreros, por una parte, de los agri-
cultores v loy depositarios de todas las potencias
fecundantes ¥ nutricias, por otra. Hay asi, l?[l_l}‘c
este acontecimiento social mitico y la apancion
de la embriuguez, un ajuste profundo, y no estd de
mds seftalar aqui que de semejante ajuste no po-
dian tener va conciencia ni los poetas del Ma-
habharata ni Snorr, lo cual hace que sus relitos
tengan un aire extraiio: para los poctas del Ma-
habhirata, Jos Nasatya no son ya los que eran en
el tiempo de la compilacion védica, los represen-
tantes tipicos, candnicos de la tercera funcién; y
tampoco Snorri, por muy hien que haga apreciar
en sus diversos tratados los caracteres diferencia-
les de Odinn, de Pérr y de Freyr, comprende
sin duda ya la reconciliacion de los Ases y los
Vanes como el mito fundador de la colaboracion
armoniosa de las diversas [unciones sociales.

Esta correspondencia no es la unica. Con una tra-
dicién romana, esta vez, el esquema de los aconte-
cimientos mismos de la guerra de los Ases y los
Vanes que da la vidente de la ¥Véluspd presenta otras,
que garantizan cl sentido de todo ¢l relato. En Roma,
coma es sabido, no hay ya mitologia, y ¢s en la epo-
peya de los origenes donde sobreviven las narracio-
nes «ue guardan el legado de la mids antigua sa-
biduria. Por otra parte, la “sociedad completa™ cuya
constitucioén interesaba a los muy positives romanos
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no podia ser mds qgue la suya propia, y cs en efecto
la trfdicidn accrca del nacimicnto de la Ciudad la
que ofrece al germanisia €l paralelo de que habla-
mos. Roma, dice la leyenda, se constituyé por la
union de dos grupos de hombres, los compaiieros
puramente musculinos del semidids Romulo, depo-
sitarios de las promesas de Jupiter vy fuertes de su
valor militar, y los sabinos de Tito Tacio, ricos
pastores y, por sus inujeres, solos capaces de dar a
la sociedad naciente el medio de la fecundidad y
de la duracidn. Pero la feliz fusién de estos dos
grupos complementarios no fue, como la de los Ases
y los Vanes, sino la conclusién de una guerra di-
ficil, largo ticmmpo indecisa, durante la cual cada
uno de los idversarios obtuvo éxitos alternos, en una
escena y por un medio que pone bien de realce su
“especialidad  {uncional”. Los sabinos, los *ricos”,
estuvieron a punte de triunfar ocupando el Capi-
tolio; pero geomo fue? Corrompiendo a Tarpeia, a
una mujer, a precio de ore —o por emor, segin ofra
version. Mids tarde, en la batalla del Foro, cuando
su ¢jército huia en desorden, Romulo no soclamente
restablecid la situacion sino que rechazé el ejército
de los sabinos a su reducto del Capitolio; icéma,
puesi Alzando los ojos y las manos al cielo, se diri-
gio al soberano Jupiter, recorddndole sus promesas,
implordndole que cesara milagrosamente el pdnico
—y Jupiter lo escuchd. Es notable que los dos epi-
sodios de L guerra de los dos clanes divinos que men-
ciona la Véluspd corvespondan a ésios, con las mis-
mas sefiales funcionales: los ricos y voluptuosos Vanes
mandan a los Ases, como un azote, a la mujer llamada
Embriaguez del Oro, que corrompe ios corazones,
principalmente los de las mujeres; por otra parte,
Odinu lapza su venablo con un gesto que conocen
bien las sagas, donde, por regla general, tiene como
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efecto sembrar el pinico fatal en el ejército enemi-
go. En el conilicto de Indra y los Nasatya de que tra-
tamos largamente antes y que no adquiere la ampli-
ud de una guerra de pucblos, las conductas de las
dos partes no son menos claramente significativas
de su nivel funcional: los Nasatya cuentan de su lado
con la alianza del asceta Cyavana, obtenida devol-
viéndole juventud y belleza y permitiéndole con-
SETVar SU mujer, GUe eMpPeraron por pensar apropiar-
s¢; y es blandiendo el reyo como Indra responde a
su audacia,

Si todos los detalles pintorescos de los relatos de
Snorri no han hallado fuera de Escandinavia corres-
pondencias tan deslumbrantes (pienso en el episo-
dio de Heenir y en la decapitacién de Mimir), las
que se acaba de leer bastan para establecer que la gue-
rra de los Ases y los Vanes es de fijo un mito anterior
a los germanos, anterior a la dispersién de los ante-
pasados de los germanos, de los itdlicos, de los indo-
iranios, etc; un milo cuyas aparentes rarezas con-
servan todavia, juntos si no plenamente comprendi-
dos por los narradores, los elementos complejos y
matizados de una “leccién” sobre la estructura de
las sociedades indoeuropeas.

NOTAS BIBLIOGRAFICAS

Dos utilisimas selecciones de documentos sobre las
religiones de los germanos deben ser sefialadas ante
todo: F. R. Schroder, Quellenbuch zur germanischen
Religionsgeschichte, 1933 (textos originales), y W.
Baetke, Die Religion der Germanen in Quellenzeug-
nissen, 1937. (W. Baetke es autor de uno de los
libros maestros de nuestros estudios, que deberian
meditar todos los historiadores de las religiones: Das
Heilige 1m Germanischen, 1942.)

.La bibliogratia del problema de los Ases y ios va-
nes es dada en las notas de J. de Vries, Altgerma-
nische Religionsgeschichie® 1, 1957, J)p. 208-214.

Al afio gue siguié a sus articulos de los Mélanges
Montelius {1903}, Bernbard Salin, en su gran libro
Die altgermanische Thievornamentik, pensé confir-
mar su teoria de la “migracién de los Ases” merced
al examen extremadamente detallado de una cate-
gorfa de fibulas a lo largo de su supuesto itinera-
rio; la ligereza de las deducciones histéricas no res-
ponde a la precisién, a la minucia escrupulosa del
estudio proplamente arqueoldgico.

El manual mds notable construido sobre la tesis
aqui combatida es el de Karl Helm, Aligermanische
Religionsgeschichte, cuyo primer volumen es de 1913,
y las dos partes del segundo de 1937 (“Die Ostger-
manen”} y de 1953 ("Die Westgermanen”), pero
ﬂue el autor decidi6 dejar incompleto. En cierta me-

ida llena el vacio E. A. Philippson con Die Genea-
logie der Gétter in germanischer Religion, Mytholo-
gie und Theologie, 1953. Mientras tanto, en 1925,
en la Festgabe G. Ehrismann, pp. 1-20, K. Helm pre-
sentd una exposicion de método que hizo época:
“Spaltung, Schichtung und Mischung im germani-
schen Herdentum”, Nos opuso una util discusion en
los Beitrige 2. Gesch. d. deutschen Sprache u. Lite-
ratur: K. Helm, vol. 77, 1955, pp. 347-365; G. Du-
mézil, val. 78, 1956, pp. 173-180. Ni que decir tiene,
el debate renace y seguird renaciendo, y probablemente
sin provecho. El método y la tesis de Peter Buchholz,

“Perspectives for Historical Research in Germanic
Religion”, History of Religions, 18, 2, 1968, pp. 111-
138, son particularmente ingenuos. Todo es como
si, so color de “historia” y de “cronologia”, el autor
admitiese que un pueblo que (todavia) no escribe
no tuviese sistema teoldgico y, simétricamente, que
se pudiera reconstruir una religion prehistérica con
ayuda de restos arqueolédgicos. ¢Dénde estaria el es-
tudio de las religiones célticas si se les aplicasen
tales postulados? Los vestigios materiales son pobrf-
simos, pero por [uerza la doctrina religiosa, con sus
prolongaciones mitolégicas, épicas, juridicas, era com-
pleja y refinada, puesto que los estudios de los
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futuros druidas duraban tantos aiios. Sélo la com-
paracion de lo que se desprende de los primeros do-
camentos (César, la epopeya irlandesa, los Mabino-
gion galeses) con las tradiciones de los demds pueblos
indoeuropeos permite entrever cdmo pudo ser aque-
lla prehistoria religiosa. Entre las otras presentaciones
recicntes hechas segiin coucepeiones incompatibles con
las mius, la principal es la de W. Baeike, “Die
Gotterlehre der Snorra Edda”  (Verhandl d. siichs.
Ak, Phil-Hist, K1, 97, uln. 3), 1950. CL. también,
siempre, el rico articulo de A. Closs, “Die Religion
des Semmonenstammes”, en los Wiener Beitrdge zur
Kulturgeschichte und Linguistik, 4, 1936, pp. 549-
6741

La tesis aqui sostenida —que los Ases y los Vanes
son partes solidarias de una misma estructura— la
prelirieron Otwo Héfler, Kultische Geheimbiinde der
Germanen, 1934, p. 295, y Jan de Vries en la pri-
mera edicion de la Altgerm. Religionsgesch., 1, 1937,
pp. 278279 (comparando los dos grupos divinos a
las fratrias en que se dividen los clanes australianos
por ejemplo). La interpretacion precisa de la guerra
de los Ases y los Vanes se formd progresivamente:
v. L'héritage indo-ewropéen ¢ Rome, 1449, pp. 125
142, 'y drchaic Roman Religion (University of Chi-
cage Press, 1470), 1, pp- 65-78. Fsta interpretacion
ha sido aceptada y mejorada en las dos grandes ex-
posiciones generales citadas antes, pp. 3-4: J- de Vriey
(1957), pp. 208214 (en la p. 212 se propone una
reconstitucién del escenario de la guerra que tiene
a ventaja de justilicar el orden de las eswrofas de la
Voluspd), y W. Betz (1957), col. 2475 y passim. Cf.
un intento de conciliacion con la tesis de las dos
razis en E. Polomé, “La religién germanique  pri-
mitive, rellet d'une structure sociale”, Le Flambeau,
1954, 4, pp. 437-463,

La estrofa 28 (cap, 56) de la Egilssaga es traducida
aqul (p. 8) siguiendo la construccién de S. Nordal
(1933); F. Jénsson (1894) construia de otro modo {v.
suexplicacion en misma pigina), pero en los dos ca-
s0s estd presente L triada. El intento de Bo Almgqyist
(Norrdn Niddiktning, 1, 1965, cap. 2) de establecer

.
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un vinculo estrecho entre las estrofus 28 {cap. 56)
Y 29 (cap. 57) y, en consecuencia, reducir lendiiss
a no designar mis que cualquier duende, no es con.
vincente, Por o demds, ¢ priori es probable que
¢l ser que es nombrado junto con Odinn, Freyr
Njordr sea un dios del mismo nivel que ellos, Si se
objeta que la expresibn landdss, “As del Pajs" (o
“de la tlerra, de las tierras ocupadas”, adoptando el
segundo sentido de land: of. el v, 2 de la estrofa), no
estd atestiguada como designacién de Porr, Piénsese
en la conducta ritual de los inmigranies legados a
Iilandia de Noruega: confiaban a Pérr el cuidado
de indicarles el lugar donde debian desembarcar y
ocupir legalmente su futura residencia (landndm);
con ello el dios se volvia protector responsable de
su land.

374Sobre Gefjon, v, Mythe et épopée, u, 1971, Pp- 373-
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11
LA MAGIA, LA GUERRA Y EL DERECHO

Odinn, Tyr

El inventario desnudo de lo que la tradicién lite-
raria informa acerca del dios Odinn serfa una faena
larga. Debemos limitarnos a establecer divisiones
suficientes para que no se escape nada esencial y, en
cada una, a recordar los datos mds caracteristicos.
Fs importante notar que no hay diferencia sensible,
en todo caso no hay contradiccién, entre las imd-
genes de Odinn que se forman leyendo los diversos
poemas éddicos y los libros de Snoiri, y que el
Odinn de Saxo y de las sagas tanto histéricas como
novelescas se explica sin esfuerzo a partir de aquél.

Odinn es el jefe de los dioses: su primer rey, como
se ha visto, en las narraciones historizantes que lo
hacen vivir y morir en el mundo; su unico rey hasta
el fin de los tiempos en la mitologia y, por consi-
guiente, €l dios particular de los reyes humanos y
el protector de su poder, aun si se jactan de descen-
der de algin otro; el dios, también, que a veces
exige su saugre en sacrificio, pues es a ¢l a quien
casi exclusivamente se ve que le “ofrezcan” los reyes
cuya virtud no basta para que prosperen las cosechas.
Fn su calidad de jefe de los dioses, es €l quien
resiente mas profundamente el gran drama de la
historia divina, la muerte de su hijo Baldr, que pre-
vié, no pude impedir, lamentd como padre y amo
del mundo, y dio ocasién, de su parte, a una con-

[42]
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fidencia al oido del muerto cuyo misterio han res-
petado los textos. En fin, es padre de todos los dio-
ses, en tanto que su propia ascendencia lo vincula
a los gigantes primordiales,

Es el vidente. Semejante don le fue garantizade,
y se expresa simbdlicamente, por una mutilacidn,
voluntaria al parecer: es tuerto, por haber dado uno
de sus ojos en la fuente melosa de toda ciencia. —Yo
s¢ —dice la bruja de la Véluspd (estrs. 28-29)—,

... |bien sé, Odinn, dénde estd hundido tu ojol

5¢ que el ojo de Odinn estd escondido
en la célebre fuente de Mimir.

Mimir bebe el hidromel, cada mafana,
sobre la prenda de Odinn,..

_A rasgos mds generales, es el alto mago. Se some-
ti6 a una dura iniciacién, a una “casi muerte”, que
ha sido plausiblemente interpretada (R, Pipping,
1927) a la luz de las practicas chamdnicas de Siberia:

—Yo sé —dice el propia Odinn en los Hd i
8150y P vamdl (estrs.

Yo sé que colgué del arbol batido por los vientos
_nueve noches enteras,

herido de venablo y sacrificado a Odinn,
Yo mismo a mi mismol!

No me dieron pan ni hidromel,
 aceché debajo de mi.
Hice subir las runas, lo hice llamdndolas,
y entonces cai del drbol.

Tomé nueve cantos poderosos. ..

Las runas, magia de las letras y de los mds po-
derosos secretos, son en efecto cosa de Odinn. Merced
a.ellas sabe mis que nadie en el mundo —salvo cierto
gigante, a quien unz edad adn mayor ha cargado

il



de experiencia y con el cual, segin un poen ¢ddico,
va un dia a confrontar su ciencia (Vafpridnismdl).
Pero, aparte de las runas, Odinn dispone de todas
las formas de la magia. Vale la pena recordar aqui,
en la muracion historizame de la Yuglingasaga

(caps. 6-7), la idea que s¢ hacian de sus talentos a

fines del paganismo:

6. Cuando el Odinn de los Ases vino con los
Diur a las comarcas del norte, es cosa cierta que
{ueron elivs quienes trajeron y enseiaron las artes
que los howbres ejercieron en adelante. Odinn era
el mis descollunte de todos y fue de €l de quien
aprenclicron todus las artes y oficios, pues era el
primero en conocerlos y mis que todos los demis.
Hay que decr asimismo que, si tan altamente ve-
nerado era, lu razdn fue la siguienter era tan
hello, tan noble de faz, cuando se sentabu entre
sus amigos, que el corazom le reix @ cada quién
en ¢l cuerpo. Pero si andaba en expedicion gue-
IYEri, Aparcuiy entonces terrible a sus enemigos,
Es que tenia el arte de mudar de apariencia y de
forma a voluntad. Por lo demds, hablaba tan bien
y bellamente que todos los que lo escuchaban pen-
saban que solo su palabra era verdadera, Lo ex-
[)rcs:lba wodo en verso, como sigue haciéndose ain
wy en ¢l arte que llaman poesia. ..

Odinn tenin ¢l poder de cegar y ensordecer a
sus enemigos en la batalla, o como de paralizarlos
de espanto, y sus armas no cortabun entonces mas
que si fucran bastones. En cambio, los hombres
de &1 ibun sin coraza, salvajes como lobos o pe-
rros. Mordian sus escudos y cran fuertes como
os0s o toros. Mataban a los hombres y ni ¢l fuego
ni ¢l acero podian hacerles nada. Fra lo que se
lamaba Berserksgangs.

7. Cuando Odinn queria cambiar de aparien-
cia, dejuba su cuerpo en tierra, como dormido o
muerto, y ¢l mismo se tornaba pdjaro o animal
salvaje, pes o serpiente. Para sus asuntos, o los
ajenos, podia llegar en un abrir y cerrar de ojos

4 comarcas lejunas. Por afiadidura, sin mis que
su palabra, podia extinguir el fuego y aplacar el
war y hacer que los vientos soplasen de donde
¢l quisiera. Tenfa un barco Namado Skidbladnir
en ¢l cual surcaba ¢l vasto mar, y que podia ple-
gar como un paduclo.

Siempre tenia a su vera la cabeza de Mimir,
que le comunicaba muchas nuevas de los otros
mundos. A veces evocaba los muertos del seno
de la tiera o se sentaba debajo de los colgados.
De ahi que lo Hamasen jefe de los Espiritus y jefe
de los Colgados. Tenia dos cuervas a los que habia
ensciiado a hablar. Volaban lejos sobre las tierras
y le trafan muchas informaciones.

Gracias a toda esto, se volvio extraordinariamen-
te sabio. Todas estas artes las ensefié por las runas
o pur los cantos que hoy son Hamados galdrar,
“cantos migicos”, Por eso eran los Ases 1llamados
“forjadores de galdrar”.

Odinn conocia y practicaba él mismo el méiodo
(ue mds potentes efectos tiene y que se llama seidr.
Exa gracias a ¢l como podia saber el destino de los
Liombres y los acontecimientos atin no consumados,
y también causar a los hombres muerte o desgracia
i enfermedad, a mas de quitar a los hombres inte-
ligencia o Luerza para darsela a otros. Mas esta
magia, cuando se la ¢jerce, va acompaiiada de tan
grande aleminamiento que los hombres (uiri, Mdn-
ner) no juzgaban que pudieran entregarse a elia
sin vergilenza, y asi era a las sacerdotisas a quie-
nes era ensenada.

Odinn sabia donde estaban sepultados todos los
tesoros. Conocia los cantos para que s¢ abriera
ante ¢l la tierra, las montaiias, las rocas, los tamu-
los [unerarios, y, con puras formulas, sabia ex-
peler tode lo que liabita dentro; entraba entonces
y tomaba lo que queria. :

Fsta ciencia misteriosa de Odinn, ya se ve, &5

inscparable de la no menos misteriosa inspiracién
podtica: en el anterior capitulo se leyd cémo fue
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producido el hidromel de sapiencia y poesia que, fi-
nalmente, gracias a las astucias que le permite su
poder de metamorfosis, cae en su poder exclusivo.
De hecho, el genio poético depende de él: es €, por
ejemplo, en una sombria bhistoria, quien lo confiere
al héroe Starkadr (Saxo, vi, 5, 6), al mismo tiempo
que la energia del alma: Starcatherum. ., non solum
animi fortitudine, sed etiam condendorum carminum
peritia illustrauit.

Una parte de los talentos que enumera Snorri
s¢ aplican especialmente a la guerra: parilisis del
combatiente enemigo, “furor” que decuplica los re-
cursos normales del combatiente amigo. Las sagas lo
muestran con irecuencia, por lo demds, como arbitro
de los combates, arrancando con un gesto la victoria
a quien cee tencrla, condenando a muerte al gue-
rrero cuya arma toca con la suya; lo exhiben tam-
bién lanzando sobre el ejército que seri vencido un
venablo que decide su destino. Sagas mds tardias le
atribuitan artefactos sorprendentes, una especie de
artilleria de cuerdas, de proyectiles multiplicados, con
la cual se instala discretamente detrds de los bata-
llones que favorece. “Sus hombres” se reparten en-
tre dos representaciones: por una parte, las bandas de
guerreros berserhir, que pasan por participantes de
sus dones de metamorfosis, de su magia, y que, dege-
nerados, ya no serdn en las sagas mas que tropas de
bandoleros sin moral y sin vergienza, terror de cam-
pesinos y campesinas, terror también de los pobres
lapones, que sin duda los fijaron en uno de los -
pos mds temidos de genios de su folklore, los stalo
(“hombres de acero™); por otra parte, nobles, caba-
llerescos, seductores, los héroes llamados “‘odinicos”,
de quienes el Sigurdr del ciclo escandinavo de los
Nibelungen es el mas preclaro ejemplo.

A estos héroes no los abandona a2 la hora de la

muerte. Por principio de cuentas, a menudo es €l
quien, en el campo de batalla, elige a los que van
a caer —y figurar en semejante cosecha es lo contra-
rio de una desdicha. Sus emisarios femeninos, las
Valquirias (vatkyrjor, las que eligen, kjosa, los muer-
tos del combate, el wval), los recogen en seguida
los trasladan a una morada que no es subterrdnea,
donde llevan adelante por la eternidad la vnica
vida que vale a sus ojos, la vida de los combates.
Los Grimnismdl (estrs. 21-23) describen la residencia
del dios y de sus favorites, que son en adelante ein-
herjar, los “combatientes finicos, por excelencia”, Se
llega a esta Valholl después de atravesar un rio
ancho y sonoroso y pasar la “reja del Val”, la vieja
reja cuya cerradura pocos hombres saben manejar:

Quinientas puerfas y cuatro decenas

hay en la Valholl, segin creo;
ochocientos saldran por cada puerta

cuando partan a luchar contra el Lobo.

En espera de esta batalla desesperada del fin del
mundo, los héroes libran constantemente, entre ellos,
duelos sin consecuencia, en vista de que las heridas
no los matan y que solo los interrumpen para sucu-
lentos festines. Sin duda estas representaciones del
mas all4, y asi también la de Odinn cabalgando su
montura de ocho patas, el demoniaco Sleipnir, son
origen de creencias modernas, atestiguadas sobre todo
en Dinamarca y el sur de Suecia, segin las cuales
«Oden” conduce la Caza fantstica. En los tiempos
a que se refiere Snorri, la esperanza de la Valholl
fue motivo de una costumbre ritual que la asegura
a poco precio, puesto que puede, en el ultimo mo-
mento, hacer del mds casero de los hombres el igual
de los héroes: para "ir a Odinn” en el mds alla,
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basta con <dejarse marcar, antes de la muerte, con
el signo de Odinn, es decir un corte hecho a punta
de lanza. Lo mismo de eficaz, vy mds meritoria, es
otra via: a imagen del amo, basta con colgarse. Asf
hizo, cutre otrus, el héroe Hadingus.

El cardcter de Odinn es complejo y poco tran-
quilizador. Disimulado el rostro debajo de la capu-
cha, en su manto azul escuro, circula por €l mundo,
amo y espia a la vez. Hay veces que traiciona a sus
licles, a sus protegidos, y en ocasiones parcce gozar,
como al principio de la saga de los Vdlsungar, sem-
brando los gérmenes de discordias fatales. Es por
excelencia, en las sagas —trdtese de Ynglingar desafor-
tunados o, mis gratuitamente, def rey Vikarr—, el
divs que recibe, que exige sacrilicios de hombres
inocentes —y el detalle es antiguo, puesto que Ticito
seitala que los germanos reservan las victimas huma-
nas @ Mercurius-*Wopanag y aplacan a sus otros dos
grandes dioses, Hercules y Mars, con victimas ani-
males. Ademds, los pocos poemas dialogados de la
Edda donde cunden los sarcusmos, los Hdrbardsljod
que lo oponen a Pérr y la Lokasenna donde sufre,
como todos los dioses, las biliosas alusiones de Loki,
dejan entrever otros rasgos poco gloriosos o ambi-
guos del dios, notablemente en el orden de la las-
civia.

Hay que descender hasta el moderno folklore para
hallar el [antasma de Odinn ligado con certidumbre
a pricticas o creencias concernientes a la vida rural
o agricola, por ejemplo en las costumbres y los nom-
Lres del “ultimo haz”. De lo antiguo no hay sino
unos cuantos sobrenombres el dios, de interpreta-
cion incierta, algunos topdnimos en que su nombre
figura compuesto con el del "campo”, los reyes sacri-
ficados —pero sc trata de reyes— en caso de mala
cosecha y, por dluime, la mencidén vnica de un sacri-

s

ficio til grodrar, “para el crecimiento”, para obte-
ner buenas cosechas. En la Heimskringla ("Vida de
Hakon el Bueno”, cap. 14), Snorri afirma formal-
mente que, durante las libaciones solemnes, los pa-
ganos ofrecian a los distintos dioses brindis de in-
tenciones difercntes: bebian la copa de Odinn “para
que concediese al rey victoria y poderio”, luego la
copa de Njordr y la de Freyr para obtener “buena
cosccha y paz’: la distincion de las funciones era
nitida, pues, y sin duda no se enturbié hasta la des-
composicion del paganismo.

Hasta el Gltimo cuarto del siglo 1ltimo, ni el conjunto
ni ningun elemento del expedienie de Odinn habfa
sido motivo de critica seria: los manuales se limi-
taban a tomar nota de su posicion eminente y de
sus multiples actividades. En 1876 un pequeiio tra-
bajo de 139 paginas, la tesis de doctorado del joven
danés Karl Nikolaj Henry Petersen (1849-1896), Om
Nordboernes Gudedyrkelse og Gudetro i Hedenold,
en anlihvarisk underségelse, abrié una crisis que
desde entonces no ha hecho mds que agravarse. Pe-
tersen era arqueologo; si consagrd prudentemente
el resto de su carrera a escarbar en ruinas de castillos
e iglesias y a estudiar sellos medievales, no por eso
dejo de tener, en el primer momento, una intuicién
revolucionaria que supo apoyar en argumentos abun-
dantes y llamativos: Odinn era —pensaba— un ad-
venedizo en las religiones del norte. Con un punto
de vista diferente que mis tarde Bernhard Salin, esti-
maba de paso (p. 107, n. 1) que "las leyendas sobre
la migracion de Odinn pueden contener un meollo
de verdad”. Esta tesis causoé profunda impresién en
¢l mundo de los sabios, scholars being —dice aguda-




L e e

mente Jan de Vries— particularly inclined to any
hypothesis which attacked the originality of heathen
deities. Desde entonces, con muchas variantes, la
“reduccion” de Odinn se ha vuelto en los estudios
germdnicos un tema usual de ejercicio, que desem-
bocs en 1946 en el libro de Karl Helm Wodan, Aus-
breitung und Wuanderung seines Kultes. Los unos,
radicales, contintian sosteniendo que Odinn no es
indigena en Escandinavia, que penetrd alli tardia-
mente, llegado del sur. Los otros admiten que pue-
de tratarse de un dios tanto escandinavo como
alemin, pero sus comienzos, en los dos dominios, ha-
brian side humildes, casi insignificantes, y solo tarde
ya, en algin lugar, habria disfrutado de una pas-
mosa promocion que ripidamente se extenderfa a
la mayor parte del mundo germinico. Ninguno de
los fundamentos de esta tesis parcce estar f{irmemen-
te asentado.

Es inverosimil —se afirma o se deja entender—
que los germuitnos, entre quienes la realezz no tenfa
envergadura y que vivian desmenuzados en gran
numero de tribus, concibieran por su cuenta un dios-
rey poderoso y un dios soberanc universal; esto
no pudo hacerse de no ser a imagen de los amos de
los grandes imperios vecines, Roma o aun Bizancio.
Si es verdad —se agrega— que esta evolucién ya ha-
bia comenzado e¢n tiempos de Tdcito, como lo i
dican, en el capitulo 9 de la Germania, el Mercu-
rius-* Wobunas presentado como el dios que mds hon-
ras merecia y, en ¢l capitulo 39, el regnator omnium
deus de los semnones, no s¢ trataba sin duda mis
que de hechos estrictamente localizados, en el Rin y
entre el Elba y vl Oder, o sea cerca del lmperio
romano. Nada de esto es firme. Numerosos son los
ejemplos de pueblos, atrasados o muy reducidos,
que couciben no obstaute uno ¢ varios dioses muy
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poderosos y de competencia universal: es frecuente fa
desproporcion entre la realidad politica, el poder
restringido del jefe local, y su trasposicién mitica,
el poder ilimitado del jefe cosmico; las tribus vé-
dicas, por ejemplo, que concebfan el soberano uni-
versal Varuna y lo celebraban en términos que han
heche pensar en el Dios de los Salmos, no estaban
menos lragmentadas que los germanos y no atribuian
a4 sus reyes mayor poder. Por lo demds, Odinn no
tiene de ninguna maunera los caracteres ni los modos
de accién de un Gésar ni de un Basileus, sino un tipo
sut generts, el de un rey brujo. Asimismo, pese a la
ingeniosa comparacion de Magnus Olsen, la Vailhall
y sus etnherfar no licnen gran cosa en comun —como
no sea la multiplicidad de las puertas y el sangriento
destino del edificio— con el Coliseo y sus gladia-
dores.
Se ha hecho hincapié en que el nombre de Odinn-
*Wsbanaz no es germinico comin sino sdlo véstico
y ndrdico. ¢No es extrano —se pregunta—, si este dios
existia también entre los godos y ocupaba para ellos
¢t mismo lugar eminente de que distruta en los poe-
mas éddicos y entre los pocos germanos occidentales
donde lo senala Ticito, que ninguno de los autores
que hablan de los godos lo haya mencionado? Y si
los godos lo desconocian o no le concedian realce,
dno es senal de que no pertenecia, al menos con su
rango, a la estructura primera de “Ia" religion ger-
minica? Tal argumento exagera la importancia de
los nombres en los estudios religiosos. Odinn, que
en Escandinavia Lliene innumerables apelativos se-
cundarios, claros unos, los otros oscuros, muy bien
pudo ser designado de ordinario entre los godos
con otro vocablo que el derivado de la Wag; 4
afiadidura, merced a uno de esos apelativad €
dinavos, Gautr, y por la localizacién Etl? los
' -
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“Gitland” de la mayoria de los topénimoes que con-
tiencnn su nombre, el Odinn escandinavoe se mani-
fiesta precisamente en particular vinculacion con los
godos; por ultimo, es de fijo este Gaulr, o sea Odinn,
al que hay que reconocer en el Gapt que, segin
Jordanes, abria la genealogfa mitica de los Amales,
familia real de los godos, como Odinn en Escandi-
navit, tanto como Woden en [nglaterra, es origen de
varias dinastias.

En contra del dios se echa mano asimismo de tres
datos negativos: la escasez relativa en el suclo es
candinavo —y aun, en Islandia, la ausencia comr-
pleta— de topdnimes formados con su nombre; la
ausencia  paralela, casi completa, de antropdnimos
“odinicos”; la falta, en fin, de un correlato seguro
de Odinn (ya (ue la explicaciéon de Rota por Odinn,
propuesta en 1911 por W. vor Unwerth no ha co-
rrido con suerte) en la mitologia que los lapones
han tomado de los escandinavos y que sélo pone
en primera fila a Pdrr, Freyr y Njdrdr. stos he-
chos de peso son exactos, pero toleran otras justifi-
caciones plausibles que no scan el caricter tardio, ya
del dios, ya del puesto que ocupa en ¢l pantedn nor-
dico. Si Odinn {ue en todo tiempo el dios de los
jeles, de la funcién del jele, y el gran brujo escan-
dinavo, no era nada prebable que lo adoptasen los
lapones, quienes, dominados y colonizados, conser-
vaban la magia suya, diferente originalmente de la
de sus emprendedores vecinos: el dios del trueno
bienhechor, el dios de la fecundidad animal y vege-
tal, el dios del viento y la navegacién —arte que
tomaron de los escandinavos— tocaban en cambio
sus intereses inmediatos, Incluso en Escandinavia se
comprende que granjas, conglomerados, santuarios de
campesinos y e marinos recibieran mis a menudo
el nombre de ulguno de los dioses que patrocinaban
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la prosperidad rural, la navegacion, el temporal y sus
felices consecuencias, que el del gran dios jefe y
brujo: atinente a la cabeza de las sociedades —es
decir, en volumen, poca cosa—, este Gltimo figuraba
menvs densamente en lg toponimia; el hecho islan-
dés confirma este punto de vista: es natural que
emigrados huidos de Furopa vy que en su nueva
residencia fundaron una autéatica republica de ricos
campesinos no tuvieran oportunidad de poner el
nombre del diosrey a ninguna de sus nuevas fun-
daciones. Por ultimo, la exirema rarera de los nom-
Ines de hombre que contienen el de Odinn puede
explicarse por el cardcter del dios, inquietante vy
terrible a ciertos respectos: por una reserva parecida,
los archivos de los diversos pueblos indoiranios nos
han trasmitido antropénimos que contienen los nom-
bres divinos Mitra- (Mifira-) e Indra-, pero ni uno
yue contenga el de Varupa,

Al ilustre arquedlogo sueco Oscar Montelius co-
reesponde Ia paternidad de otro argumento, varias
veces invocado. Odinn, deciamos, es el gran dios de
las runas, de la magia de las runas. Ahora bien, la
escritura rinica es algo relativamente reciente; nin-
guna inscripcion es anterior a la era cristiana; es
cost importada, del sudeste segin unos, del sur

segun la opinién mds y mds admitida. De este hecho

resultaria, para el “dios de las runas”, un terminus
@ quo posterior a la era cristiana y a la influencia
de peso de la Romania sobre la Germania, Tampoco
esta razon es apremiante. Si Odinn desde antes, desde
siempre, cra el mis alto mago, se comprende, por el
contrario, que las runas, por recientes que se las
suponga, hayan sido reconocidas como de su propie-
dad: nuevo y particularmente eficaz instrumento de
las labores mdgicas, entraban por definicidn, sin dis-
cusion, en el dominio del dios. Por lo demds, rinar

S .
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e upa vicja palabra germanica (*rans) ¥ céliica
que designaba en un principio los secretos magicos,
que en gotico (runa) no tiene atin sino el sentido de
nsecreto, decision secreta”, lo mismo que, en antiguo
irlandés (run}, el de “secrety, misterio, intencion se-
creta’’, y yue en rung, préstamo al finlandés, no
pasa de vincularse a los cantos épicos O Mdgicos:
Adinn pudo ser el amo, el poseedor por excelencia
de este poder temible que es €l secreto, la ciencia
cecreta, antes de que el nombre de tal ciencia s¢ tor
nase, téenicamente mas sin perder su antiguo valor
mis amplio, el apelulivo de los signos a la ver fo-
néticos y mdgicos gue llegaban de los Alpes o de
otra parte.

Conutra la antgiiedad de Odinn o de su funcién, los

criticos no lhabrian dado crédito, sin duda, a estos
no los hubiesen

ATEUIRCTILOS precisos pero fragiles, si
apoyado, explicitamente © no, €n dos razones mucho
mis generales.

Una reside ¢n la amplitud misma y en la diversi-
dad de los dominios donde opera Odinn, amplitud
y diversidad que parecen atestignar directamente ut
desenvolvimiento, un crecimiento: tey de los dioses
y grau mégico, dios de los guerreros y dios de una
pane de los muerios —&€s todo esto, por no hablar del
ingrediente agricola que ha sido extraido una quec
otra ver de las costumbres folkldricas de la gran
fiesta de invierno. (No ¢8 demusiado para un solo
dios, sobre todo si se (ice en cuenta gue ningtin
otro As o Van dispone de semejante gama de a
cion? ;No estariamos pues ante €l efecto de extew
siones, de anexiones, (ue debe de ser posible X
plovar, remontando los tiempos y la civilizacién, hasts
llegar, en suclo escandinavo si no es que €n algund
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partfa de la Germapia occidental, a un punto de
Haruda niis humilde, de donde habriaz salido progre-
sivamente el resto, o al cual el resto se habris ag:e-
gado? Se han propuesto varios modelos de se%ne
];_mte desenvolvimiento: para unos, el dios no habri;;
sl.dO en un principio mis que un duende o un diose
cillo brujo; para otros, un dios de los muertos; v
otros mads, un dios de Ja fecundidad. F P
La.otra }'azén, complementaria, deriva de consi-
derz?.cnoues indocuropeas. Aun en lo mds hondo de
la sima en la que se desplomaron los estudios de “'mi-
u-)logia comparada” —por reaccién contra las ilu-
siones generosas y los excesos inteligentes de la es-
cyela de Max Miller—, sobrevivié una corresponden-
cia onum:istit:a, sOlo una —tanto mds respetada cuan-
to que su mismo aislamiento permitia declarar que
constitufa, en materia de personal divino, la togtl'
dad del legado indoeuropeo, dejando 1ibrt; el cam .
a las empresas de las “mitologfas separadas” Es[::
cc-rrrespmulencia es aquella en la que converg'ian el
d19s védico del Cielo, Dyaup (gen. Divah), el Zeus
griego (gen. Divos), el Jup-piter latino (g.en Jouis)
y t.‘? personaje germdnico cuyo nombre se vc;lvié eI;
antiguo escandinave Ty y en antiguo alto-alemin
Zio. He uqui de fijo “el” dios mds antiguo, en vista
d? quc era ya indoeuropeo, y un “gran dios”, se
afiade, como lo prueba, si no su heredero véciico
un tanto borroso, cuando menos la posicidon emi:
n’enle de sus dos herederos mediterrdneos. Ahora
si este gran dios subsiste entre los escandinavos comc;
entre los demds germanos, no tiene —por tanto “ya”
::zeu::li;li?d ;r;p'ur‘ta.n‘cia, la pfim'era parte indivisa
e, o ]Tlsuflcado atribuir a su prototipo:
S u-'] wchas aventuras, subordinado a Odinn
gual que todos los otros dioses, esta visiblemente
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al 1érmino de un prolongado rctroceso en la época
de nuestros documentos. (Y no constituye una in-
apreciable indicacion sobre el lugar —la frontera re-
nana de la Galia romana~ donde se inicié esta sus-
titucion el que, en el capitulo 9 de lu Germania de
Ticito, lo veamos, con ¢l nombre de Mars, ocupan-
do todavia un muy homoso scgundo rango, al ni-
vel de Hercules-*Punraz, ocupado el primero ya por
Mercurius-*Wgbanaz?

Estas dos “evidencias” ocupan el centro del pro-
blema. Pero gon evidencias o son prejuicios? La
primera ya es sospechosa a causa de la multiplicidad
de los puntos de partida y de las vias hipotéticas por
las cuales se ha intentado precisar su imagen: esas
elapas sucesivas, €sas “estratificaciones”, por mucho
que se presenten en el lenguaje tranquilizador de
la historia, no pasan de ser puntos de vista que se
contradicen rotundamente unos a otros, probando
con ello mismo que ninguno es satisfactorio. Por su-
puesto que se puede, en el papel, suponer que un
dios de los muertos, o de la fecundidad, o un dio-
secillo brujo haya sido promovide a todo lo demis,
y a fin de cuentas al nivel supremo, pero en la
realidad ¢como representarse tal crecimiento y sobre
todo su remate, su culminacidn? A fin de cuentas
queda uno reducido siempre a suponer una influen-
cia extranjera, el desencadenamiento de las imagina-
clones, a orillas del Rin o en los fiordos, por el es-
pecticulo, o el rumor, del poder imperial de Roma
o de Bizancio —y esto, como dijimos antes, rampoco
es probable, puesto que el rey de los Ases no tiene
nada de un Trajano, un Constantine o siquiera un
Nerén; su omuipotencia es de otra forma. Por ¢l con-
trario, si se resigna uno a pensar que la ciospide de
esta pirdmide de funciones ha existido desde el
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principio, a su altura, si se admite que los valores
solidarios de jefe de los dioses y del munde y de
gran mago son fundamentales y originales en el
dios, el resto se deduce sin artilicio, todos los des-
arrollos y precisiones son plausibles, ya que, en ver-
dad, la “funcidn de seberania” es la inica que confiere
virtualmente las otras y puede ficilmente actualizar
estas virtualidades. los reyes terrestres, humildes
correlatos de Odinn, (no tienen, como reyes, que
ser sigrsell tanto como drsell, “afortunados en vic
torias” y “alforiunados en cosechas”? El Japiter ro-
mano (no es, en la prictica capitolina romana como
en las leyendas de Rémulo —Siator, Feretrius—, do-
nador de victoria por soberano? Y los moribundos
védicos gno esperan reunirse no soélo con Yama, el
especialista, digdmoslo asi, de la vida post mortem,
sino también con el gran dios soberano Varupa?
—Avanza —le dice al dilunto una estrofa del ritual
[unerario (RgVeda, x, 14, T)—,

avanza, avanza por los antiguos caminos

por donde se tueron los padres que nos precedieron,
A los dos reyes qYue gozan en plena libertad
-los has de ver: jYama y el dios Varupal

A nadie se le ha pasado por la cabeza deducir,
por un proceso de evelucidn, toda la actividad de
Jupiter de su papel en las guerras, ni del patroci-
nio que ejerce sobre las fiestas de la vid. A nadie
s¢ le ha ocwrido tampoco explicar el personaje de
Varupa a partir de la esperanza de los agoni-
zantes. Semejantes operaciones no son mas recomen-
dables en el caso de un homodlogo en las religiones
germdnicas. Afiadamos —luego del gran hincapié de
J. de Vries (“Contributions to the Study of Othin,
especially in his relation to agricultural practices
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hn modern popular lore”, FFC, vol. 94, 1931, p. 15)—
que el nombre mismo de Odinn, que no es oscuro,
impone el situar en el centro de su ser una nocion
espiritual que funda la accion mis cficaz: la pulabra
escandinava antigua de que deriva, 4dr, y que Adin
de Bremen utaduce excelentemente por furor, co-
rresponde al alemdn W, “furor”, y al ghtico wods,
“posefdo™; sustantivo, tlesigna_ tanto la embriagues,
la excitacién, el genio poético (cf. anglosajén wap,
“canto”), como el movimieanto terrible del mar, del
fuego, de la tempestad; adjetivo, significa ora “vio.
lento, furioso”, ora “ripido”; fuera del germinico,
las palabras indoeuropeas emparentaday aluden a la
violema inspiracion poctica y profética: laun wuates,
ant. irkimdés faith, Es pues, de cierto, un dios con-
siderable, del “primer nivel”, el que, [undamental-
mente, semejanie nombre estaba destinado a sefalar,

En cuanto a las consecuencias de cronologia rela-
tiva que son deducidas de la ecuacion Dyaup = Zeus
= Jupprer = germidnico *Tiuz (suponiendo exac-
ta la ecuucidn: hay razones para derivar mis bien
Tyr, Zio, de *detwo-, nombre gendrico de los dioses
en indocuropeo), se basan en una interpretacion sim-
plista y ervénea de esta ecuacién, y en general en
una concepcian falsa del papel y los derechos de la
linglistica en tal materia, De hecho, en distintas
provincias del conjunto indocurscpeo una misma fun-
aan divina puede ser atriboida —y pueden ser apli-
cados mitos ilustrativos de tal funcién— a dioses
de _nombres diferentes, y a la inversa, dioses que
aqui y alli ticnen nombres emparentados o idénti-
cos, pueden, por evoluciones particulures que no
implican grandes mudanzas en la estructura de las
religiones, haber sido adheridos a funciones dife-
rentes. La grata conformidad fonética de Zeus, de
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Juppiter y de Dyaup, inapreciable para el lingiiista,
no adelanta grun cosa al mitélogo, pues al comparar
sale a reluciv en scguida que los dos primeros dioses
y ¢l tercero no hacen en absoluto la misma cosa: el
védico, sin gran actualidad, apenas pasa de la mate-
rialidad del cielo Juminoso que, tomado como apela-
tive, significa su nombre; Jupiter y Zeus, por el con-
wario, no son el celo divinizade (lo cual es ono-
masticamenie ¢l abuelo de Zeus, Urano), sino el
rey muy actual, muy personal, de los dioses y de los
hombres y el dios fulgurante. Asi que si se quiere
compararlos funcionalmente con algunas figuras del
pantedn védico, habrd que dirigirse a los soberanos
Varunpa o Mitra por un lado, al fulgurante Indra por
otro. En otros términes —por na hablar de Zeus, ya
que la mitologia gricga escapa a las categorfas indo-
eurupeas—, si nos remitimos al marco de las “tres
funciones™ definido en el precedente capitulo, se ve
que en € ocupa Jipiter el primer nivel, el de la
soberania, en tanto que, en la India, Dyauh perma-
nece fuera el mico, mientras el primer nivel es
ccupado por Varupa y por Mitra. En las mismas
condiciones es posible, pues, que el viejo nombre
indoeuropec *Dyéu-, bajo su forma germidnica su-
puesta *Tiuz, 1o se aplique al dios funcionalmente
homaologoe de Dyauh —ni acaso, por lo demds, de Zeus
y de Jupiter—, y que las funciones de estos tltimos
las asegure, enwre los germanos, un dios que lleve
otro nombre, un nombre nuevo, propiamente germa-
nico; puede ser, a la vey, que *Tiuz —de haber * Tiuz—
haya coexistido en tado tempe con otro dios, *Wapa-
naz, indoewropeo en cuanto a la funcién y en cuanto
a su posicion en la estructura tripartita, pero no
en el nomhbre,
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Ln 1939, en la primera redaccion del presente libro,
[ue adelantada una solucién de cstas seudodiliculta-
des, y ¢l uabajo ulterior la ha conflirmado. Fue ade-
lantada, si, pero con uua diferencia que define un
rasgo caracleristico de la evolucion germénica, por
la consideracion de la pureja de dioses védicos que
acabamos de mencionar repetidamente, Varupa y
Mitra.

En el documento mitaniano del siglo xiv antes
de nuestra era y en la mitologia del RgVeda tanto
como en la lista de dioses [uncionales que el zoro-
astrismo aspuso a Arcingeles, el primer nivel, el
de la soberania, no esti ocupado por un personaje
Unico como ¢l sepundo  (Indra) ni, como el tercerc,
por una pareja de gemelos apenas discernibles (los
Nisatya), sino por dos personajes distinguidos desde
¢l nombre y de caraceercs diferentes, complementa-
rios: Varupa y Mitra. La doctrina estd claramente
expuesta en miltiples formas en los atados rituales
védicos, pero cierto ndmero de pasajes de los himnnos
la supone ya expresamente, pese a que las mis de las
veces el curicter y el destino de estos pocmas en-
pujen a los poetas a confundir los dos dioses en una
alabanza comiin, atribuyendo indistintamente las vir-
tudes de cada uno de los dos términos a la pareja
que forman y hasta a veces al otro término. Para
ser complementarios en sus servicios, Varuna y Mitra
son antiréticos; cada especificacion de uno acarrea
una especificacién contraria del otro, hasta el punto
de que un texto puede decir: “Lo gue es de Mitra
no es de Varupa” (SatapathaBrahmapa, n1, 2, 4, 18).
Lstas oposiciones multiples apuntan todas en igual
sentido y es fdcil, luego de familiarizarse con unas
cuantas, prever sin falta qué término, en tal o cual
formula, serd de Varupa y cudl de Mira, Mitra es
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“este mundo”, y Varupa “cl otro mundo” {un himno
védico pone ya al primero del lado de la tierra, al
segundo del lado del cielo, y otros asimilan a Mitra
las formas visibles y usuales del fuego o del soma,
sus formas invisibles y miticas a Varunpa); Mitra es
¢l dia y Varupa la noche (a lo cual sin duda alude
ya un himno); a Mitra pertenece lo que se rompe
solo, lo cocido al vapor, lo bien sacrificado, la leche,
ctc., y a Varupa lo cortado con hacha, lo “apresa-
do” por el fucgo, lo mal sacrificado, ¢l soma em-
briagante, etc. Mis allid de estas menudas expresiones
producidas al azar de las circunstancias, las natura-
lezas profundas de los dioses, tales como las definen
(en ¢l caso de Mitra) su nombre mismo o {para
Varupa) sus atributos distintivos y mitos célebres,
se sitian con claridad la una con respecto a la
otra: la palabra Mitre, formada mediante el sufijo
de los nombres de instrumento sobre una raiz que
significa “intercambiar regularmente, pacilicamente,
amistosamente” {la del latin munus, communis, asi
como la del antiguo eslavo mena, “intercambio”, y
mirlf, “paz, orden”), no tiene otro sentido que ¢l de
“contrato”; se trata —decia A. Meillet en un articu-
lo que hizo época (1907)— no de un fenomeno na-
tural sino de un fenomeno social divinizado; mis
precisamente, divinizado, un tipo de acto juridico
con los electos que acarrea, el estado de inimo y de
hecho que establece entre los hombres. El nombre
de Varupa carece de etimologia segura, pero su a-
ricter queda bastante definido por los medios ordi-
narios de su accion: por una parie, s por excelencia
el amo de la mdyd, o sea de la magia ilusionista,
creadora de formas (cf. Rev. des Et. latines, XXX,
1954, pp. 134-160); por otra parte, material y simbé-
licamente, desde el RgVeda y hasta en la cpopeya,
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tiene por Arma los nudos, los lazes con los que
apresa al pecador —asi sea su hijo Bhrgu— instan-
tneamente y sin resistencia posible; hay en ¢l —ya
se contronte o se separe su nombre del de Vrtra—
afinidades demoniacas. A riesgo de endurecerlas vy
empobrecerlas, he propuesto reunir estas ensefanzas
en las formulas: Mitra, “dios soberano jurista”, Va-
runa, “tios soberano mago”.

La teologla romana parece haber conocido una
reparticion tal de las lacnas soberanas, cont un Dius
Fidius portador de lu fides en su nombre, en un
principio distinto de fuppiier pero después absor-
bido por la imperiosa persona del dios capitolino.
Es sin embargo la epopeya, la historia legendaria
de los origenes de la Ciudad, la que, en las liguras de
los dos fundudores, el semididos Rémulo, acowmpa-
fade de su corteju de “ligadores”, beneficiario de los
auspicios y de las intervenciones espectaculares de
Jupiter, y despuds el humanisimo Numa, institutor
de las leyes y devoto particular de la diosa Fides,
expresa mejor i oposicion y complementariedad
de los dos modos igualinente necesarios de la sobe-
rania. kste paralelismo de la teologia indoirania y
de la epopeya romana, gue se deja ahondar con gran
detalle, garantiza que la “biparticion de la sobera-
nia” formaba parte dcl capital de ideas de que vi-
vian los indeeuropeos.

Hay razonies para pensar que es la misma estruc-
tura de dos términos la que, torcida en un sentido
muy interesante, reside en el origen de la dualidad
de Odinn y Tyr: desde el punto de vista germanico,
ni el uno ni ¢l otro es "¢l mis antiguo”: amhbos pro-
longan divinidades indoeuropeas.

La correspondencia de Odinn y de Varupa es im-
presionante. Los dos son [undamentalmente magos

Ys si la mugia nirdica exhibe caracteres propios cuya
equivalencia seria vano buscar en la India, el don
d-e metamoriosis tan caracteristico del primero coin-
cide con la maya que aplica con profusién el segun-
do. El apresamiento inmediato e irresistible por
Ve‘zru.;;u. expresado pur sus vinculos y sus nudos, es
asiinisie el modo de accién de Odinn que, en el
campo de batalla, no solamente tiene el don de ce-
gar, ensordecer, embotar a sus adversarios, sino de
literalmente atarlos con un vinculo invisible. Seme-
Jante procedimiento es el que Brynhildr evoca en el
sucio-maldicion que narra a Gunnarr después de ha-
ber sido muerto Sigurdr (Brot af Sigurdarkvidu, 16):
—Me parecia —cuenta—

que td, priicipe, cabalgabas, despojado de gozo,
atado con ligadura, en el ejército enemigo.

.E,s‘ta atadura cs el herfjoturr, “el vinculo de ejér-
¢ito”, el encantamiento que paraliza al combatiente,
Pues bien, los poetas han personificado esta nocion
en el nombre de una de las valquirias, es decir una
de las diosas secundarias gue asisten directamente
a Odinn: Herfjétur (Grimnisindl, 306).

‘A los aspectos ambiguos, inquietantes, casi demo-
niacos de Varupa responden rasgos de Odinn, y ya
hemos wraido a cuente antes algunos: sus antepa-
sados gigantes, su amistad particular con el demo-
niaco Loki, con quien concluyé fraternidad. Y Va-
rupa, en leyendas célebres, no es menos dvido de sa-
aificios humanos que Odinn y que el Mercurius-
*Wabanaz de Ticlto.

z.&si como ¢l mayin Varupa es rey, rdjan, y aun sam-
raj, ¢t mago Odinn es el rey de los dioses y el pro-
tector de la realeza. Asi como Varupa, dice el
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SatapathaBrahmape, es el ksatra, poder temporal y
principio de la clase guerrera (en tanto que Mitra
es el brahman), o, en ¢l lenguaje de los himnos, tiene
afinidad hacia los pocos, los nobles, el ari (mientras
que Mitra estd mis cerca ded jana, de la masa: L.
Renou, Etudes védigues et papindennes, 1, 1956,
p. 110), del mismo modo un texto célebre de los
Hirbardstjod (estr. 24) hace decir al dios mismo:

‘ Odinn posee los jarlar (nobles) que caen en el com-
| bate,
! y Porr tiene lu raza de los prelar (sirvientes).

Por uitimo, si los licroes caidos en el combate per-
tenecen a Odinn y contintan en la Valhsll una vida
de festines inagotubles y de duelos que no son ya
mds que jucgos, y si este feliz destino es extendido
. con facilidad a quienquiera que, antes de morir, haga
I que lo marquen con el signo de Odinn, hemos visto
cone el ritwal funerario hindi promete @ su ver a
los muertos arya —a todos los muertos arys, a lo que
parece—, al término de su viaje, la morada donde
verdn a los dos reyes, Varupa y Yama, “gustando
del placer a sus anchas™

Enure los vastos dominios del uno y del otro hay,
: ni gue dedir tiene, numerosas diferencias, poca cosa
* la mayoria de ellas y que se explican sin esfuerzo
considerando los decorados, los medios y lus condi-
B ciones de vida de donde fueron practicadus las dos
religiones: Varupa no es ¢l poeta, el patrono de los
poetas que cs el uales Odinn; carece de auxiliares
animales que recuerden Jos lobos y Jos cuervos que
rodean a Odim, v del gusto del dios nordico pot
los colgados (fundado sin duda en pricticas chami-
nicas). Estas diferencias son del orden esperado de
magnitud. Pero hay una mucho mis considerable, reve-
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ladora de una de las originalidades de las antiguas
civilizaciones germanicas.

Si se da el caso de que Varuna sea invocado en la
guerra y para obtener victoria, no es éste uno de sus
oficios ordinarios sino una prolongacién natural de
su posicion soberana. El dios combatiente es Indra,
y varios textos rigvédicos distribuyen con exactitud
las tareas. Un grupo de himnos del libro vir que les
son dirigidos conjuntamente (82-85) contiene exce-
lentes deliniciones diferenciales:

Uno de vosotres [Indra] mata a los “vrtra”
fen los combates,
el otro [Varupa] vela constantemente sobre las

[leyes. (83. 9)

El uno [Varupa] mantiene en orden los pue-
[blos asustados,
el otro [Indra] bate a los vrtra invencibles. (85, 3)

Y, con un matiz:

jAs( nos libremos del enojo de Varupal
jQue Indra nos pracure un vasto dominio! (84, 2)

Llama Ia atencién, por el contrario, la amplitud
de las relaciones de Odinn con las batallas y los com-
batientes, en este mundo y en el otro. En persona,
rara vez es combatiente, salvo en la historizacién de
la Ynglingasaga (citada antes, p. 13), donde es de-
finido como her-madr mikill, “gran hombre de ejér-
citos”, y va de conquista en conquista; pero estd
presente en las luchas, decide la victoria en el sitio,
expresa su veredicto con gestos precisos y aplica al
encmigo armado —parece que a él sélo— el “vinculo”
paralizante que comparte con Varupa; sean del tipo
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alocado de los berserkir o tengan el tipo elegante
de un Sigurdr, los combaticntes sobresalientes lc
pertenecen, participan de sus naturalezas diversas;
por ultimo, son exclusivamente los muertos del campo
de batalla, o quienes san asimilados a ellos merced
a una herida simbélica, los que acoge en la Valholl.
En una palabra, si es claro que actdz en todo csto
de un modo conforme a su definicién de soberano,
sefior de los destinos, y a menude por accién pura-
mente migica o interior, no es menos certo que la
guerra es una de las principales circunstancias dc
dicha accidn; por otra parte, si deja a Pérr el cul-
dado de usar el rayo de Indra, enriquece su tipo
“varupiano” con varias cualidades que la India v¢-
dica reserva al dios a la vez {ulgurante y guerrero,
al dios del segundo nivel: fas valquirias han hecho

pensar, y con razon, en los Marut, compaleros (lc_

Indra, y los héroes odinicos de la Edda y de las sa-
gas recuerdan a Arjuna, hijo de Iudra, a quien la
epopeya traspuso la mitologia de su padre.

La explicacion de esta particularidad de Odinn es
inmediata: en la ideologia y en la prictica de los
germanos, la guerra lo ha invadido todo, lo Lifie
todo. Cuando no se estin batiendo, aquellos de quie-
nes César fue el primero en presentar el primero ¢
impresionante bosquejo no piensan mds que en los
combates venideros: uite omnis in uenationibus alque
in studiis vei militarls consistit, y csto desde la mas
temprana edad, a parwis labori ac duritiae student
(vi, 21, 8); si desdenan la agricultura, si rechazin
la distribucién permanente del suelo, ¢s en primer
lugar ne assidua consteludine capti studium helli
gerend: agricultura convmutent (22, 3). ¢Cémo el
dios soberano —que la ausenciy de todo cuerpo sa-
cerdotal y el estado rudimentario del culto seilala-
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dos tambi¢n por César (21, 1) privaban de una
parte de la base social sobre la cual descansaba su
homdlogo védico—, cémo *Wsbanaz no habria ex-
perimentado, en su equilibrio interno, el efecto de
esta hipertrofia del interés germinico? De cabo a
tabo de nuestra informacién, el cuadro apenas va-
ria en los matices; a igual titulo que a “Marte”, es
a "Mercurio” —o sea a *Wabanaz— a quien los I:Ier-
munduri dedican de antemano el ejército al que se
van a enfrentar, que wuoto equi uiri cuncta uicla
ocaidioni dantur (Ticito, Anales, xu, 57); en Up-
sala, en el siglo x1, Wodan ~dice Addn de Bremen—

be‘lia gevit hominigue ministrat uirtutem contra ini-
micos, )

Estc mismo caricter de las sociedades germinicas

explica la evolucién, el corrimiento —considerable
€n otro sentido— del equivalente germénico del otro
1érmi.1‘10 d.e lu pareja Mitra-Varuna. Verdad es —ia
cuestion sigue siendo controvertida— que a lo mejor
el *Miwa indoiranio, aunque dios de los contratos
—O por ventura por serlo—, tuve mis interés en la
guerra del que muestra su heredero védico: quienes
4s1 opman se fundan sobre todo en el Avesta pos-
gathico, donde Mifra es “el” verdadero dios gue-
trero, de quiep VorsBragna, genio de la victoria, no
eisino el auxiliar. Personalmente, en esta promo-
cion veo mis bien un efecto de la reforma zoroas-
thana que, después de condenar el género demasiado
auténomo de guerreros que patrocinaba Indra y de
degradar a este gran dios a archidemonio, config su
temible funcion al dios mismo del derecho, por no
deber ser ya el guerrero mas que el auxiliar sumiso
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y disciplinado de Ahura Mazda y de su iglcsia.. A
esta opinién me atendré aqui; es claro que si se
adopta la otra, la explicacién que propongo del
“Marte” germdnico seri ain mds fdcil de defender.

En efecto, la dificultad cabe en unas palabras; es
como Mars como Ticito y varias inscripciones vier-
ten el nombre del dios que, entre los germanos
continentales, debia equilibrar a Mercurius-*Waba-
naz, y que cs sea *Tiwaz, sea * Tiuz; asimismo el Tyr
escandinavo es ante todo definido como un dios de
la guerra:

Hay ain —dice Snorri (Gylfaginning, cap. 13;
Sn. E., p. 32)— un As que se Hama Tyr. Es muy
intrépido y muy valeroso y tiene gran poder sobre
la victoria e¢n las batallas. De ahi que sea bueno
que los hombres valientes lo invoquen.

No obstante, algunos hechos limitan y orientan
esta definicién. Primero, para prepararsc a los actos
heroicos del combate, no es a “Mars” a quien can-
tan los guerreros de la Germania de Tiacito (3, 1),
es a “Hercules”, con otras palabras a *Punraz, el
equivalente de Pérr: fuisse apud cos el H.ercul.em
memorant primumque omnium uirorum forlium 1_tu-
ri in praelia canunt. Por otra parte, en toda la lite-
ratura escandipava se buscarfa en vano (salvo en
la escatologia, donde todos los dioses, cn principio,
combaten) una escena en que apareciese, actuase
Tyr en ¢l campo de batalla, y las contadas relacio-
nes particulares que se ha querido establecer entre
Tyr y ciertas armas se {undan en etimologias falsas
o hechos mal interpretados (St. e Mat. di Stor. delle
Rel, xxviu, 1957, p. 7. n. 5). El solo ejemplo que
da Snorri de la intrepidez del dios es cosa muy dis-
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tinta de una escena guerrera: es el sacrificio delibe-
rado que hace de su mano derecha, en las fauces
del lobo Fenrir. Por altimo, la epigrafia y Ia topo-
nimnia atestiguan un nexo importante de Mars-Tyr
con el bing, o sea con la asamblea del pueblo, donde
se debaten y resuelven los procesos y todas las difi-
cultades juridicas; "Marte” es calificado, en efecto,
de Thingsus en una inscripcién redactada a prin-
ciptos del siglo 11 en Gran Bretaiia por un con-
tingente de frisones, ¥, én Dinamarca, en Seelandia,
Tislund era de fijo un lugar de asamblea; por lo
demds la traduccién de “Martis dies, martes”, que es,
por ejemplo, en antiguo escandinavo tysdagr (cf.
inglés Tuesday, etc), “dia de Tyr”, es en medio bajo-
alemdn dingesdach, en medio neerlandés dinxendach
(hol. dinsdag), “dia de Ding”, y tal vez sea el mismo
primer elemento el que figura, alterado, en el ale-
min Dienstag. Estos hechos —salvo el ultimo, que
0o admite— inspiraron a J. de Vries reflexiones ex-
celentes (Altgermanische Religionsgeschichte, 1, 1985,
pp. 173-174; 1%, 1957, pp. 13-14):

Por regla general ha sido puesto demasiado en
primer plano su cardcter de dios de la guerra, y se
ha reconocido insuficientemente su significacién
para el derecho germénico. Hay que tener en cuen-
ta el hecho de que, desde el punto de vista ger-
midnico, no hay contradiccién entre los conceptos
de "dios de las batallas” y de “dios del dere-
cho”. La guerra, en efecto, no es solo la sangrienta
contienda del combate, es una decisién obienida
entre lus dos partes combatientes y garantizada
por reglas de derecho precisas. Por eso frecuente-
mente el dia y el campo de una batalla son fijados
exactamente de antemano; al provocar a Mario,
Boiorix le deja elegir el lugar y la ocasién (Plu-
tarco, Mario, 25, 3). Asi se explica también que
el combate entre dos ejércitos pueda ser sustituido
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ta, de dar en prenda, lo que lo calilica como "dios
jurista” —cn una vision pesimista del derecho, ende-
rezado mno a la justa conciliacién de unos y de otros
sino al aplastamiento de los unos por los otros: Tyr
“no es llamado pacificador de hombres”. Tales imd-
genes han permitido, en la exploracién comparativa
de las ideologias indocuropeas, una observacion 1m-
portante que, de rechazo, garamim la antigiiedad
de las mutilaciones simbolicas de los dos dioses. En
1940 seiialé un paralelismo romano extraido, como
de costumbre, no de una inexistente mitologia di-
vina sino de la epopeya. Durante la primera guerra
de la Repiblica, Roma, en ¢l mortal peligro que le
hacen correr Porsena y sus etruscos, es salvada suce-
sivamente por dos héroes, uno de los cuales es tuer
{0, en tanto que el otro se queda manco. Horacio
el Ciclope y Mucio el Zurdo. El primerg, en tanto
que el ejército romano se repliega en desorden por
el puente sobre el Tiber, titne a raya el e_jércno
encmigo mediante una actitud que lo desconcierta y
en particular lanzindole miradas terribles, circum-
ferens truces minaciter oculos, dice Tito Livio. El
otro, penetrado en el campamento enemigo para apu-
fialar a Porsena y capturade al equivocarse de lugar,
se quema la mano derecha en el brasero del rey
para, con esta prueba de heroismo, hacerle creer —lo
cual quizd no ey certo— que trescientos jovenes des-
pués de él, tan resueltos como ¢él, habrin de repetir
¢l intento, y disponerlo asi a aceptar una paz hon-
rosa para Roma. He aqui mi comentario de la co-
rrespondencia italo-escandinava en la Revue de Paris
de diciembre de 1951 (pp. 113-115):

Es claro que los resortes de las acciones de Co-
cles y de Scevola son respectivamente los misimos
que los de las acciones de Odinn y de Tyr: fasci-

nacidén del enemigo por una parte, persuasion
mediante prenda en un procedimiento de jura-
mento por otra parte; es claro asimismo que, en
Roma como en Escandinavia, estas acciones estdn
vinculadas a las dos mismas mutilaciones, y en las
mismas condiciones: Odinn, Cocles son ya tuertos
a causa de un acontecimiento anterior cuando fas-
cinan un ejército enemigo; Tyr, Scevola pierden
la manc derecha ante nosotros, en la narracién
misma, como prenda de un heroico juramento en
falso.

No obstante, ¢l alcance de las aventuras, agui
y alld, es harto desigual. En Roma no se trata
mds que de sucesos diversos, ilustres pero sin va-
lor simbdlico declarado, sin mayor interés que la
propaganda patridtica, y en un principio sin ma-
yor consgcuencia para los jovenes héroes que ho-

noves concedidos una vez y mutilaciones que los

hacen tan ineptos para cualquier servicio o cual-

uier magistratura, que en adelante no se les men-
cona, no se les puede mencionar. En Escandina-
via, por el contrario, las dos mutilaciones, clara-
mente simbodlicas, son lo ﬂue primero crea y des-
pués manifiesta la cualidad duradera de cada
uno de los dioses, el vidente fascinador y el jefe
de los procedimientos; son la expresidén sensible
del teologuema que funda la coexistencia de los
dos mis altos dioses, a saber, que la administracién
soberana del mundo se veparte en dos grandes pro-
vincias, la de la inspiracidon y del prestigio, la del
contrato y de la trapisonda, en otros términos, la
magia y el derecho. Y este teologuema, él mismo,
no es, entre los germanos, sine un legado fiel de
los tiempos indoeuropeos, puesto gue reaparece,
con todas las prolongaciones y comentarios desea-
bles, en la religién védica, donde el mago atador
Varuga, y Mitra, el Contrate personificado, forman
una pareja directriz 2 la cabeza del mundo de
los dioses.

Por otra parte, la analogia de los relatos romano
y escandinavo es de las que excluyen a la vez el
que sean independientes y el que el uno derive
del otro. Se trata, en efecto, de un tema com-
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plejo y bien raro: desde 1940, desde el momeno
en que lue senalada por primera ves L corres-
[)om.lcnciu, 110 poCos investigadores han hurgado en
as mitologfas det viejo y ¢l nuevo mundo bus-
cando, con su doble resorte funcional, esta pareja
del Tuerto y el Mauco; solo la literatura de otro
ueblo empurentado con los gerntanos y los itd-
licos, ln epopeyd irlandesa, ha presentado algo
comparable, st bien sensiblemente nils remoto. Y,
con todo, las afabuliciongs rowmuna vy escandinava
son demasiado difercntes para suponer una lras
mision, un présim directo o indirecto de la una
2 la vtra: en caso de prestamng s¢ habria conser-
vado el marco de las escenas con detalles pinto-
rescos, y mis bien se hubiera pcrdldo el sentido,
el principio ideologico de la doble trama, cuando
ue es tal principio —¢l nexo entre las dos mutila-
ciones y los dos modos de accibn— el que subsiste
en ambas partes, n escenas que por lo demas
carecen de relacion. La dnica explicacion natural
€5 pues pensar que germanos y romanos recibieron
de su pasado comin esta pareja original.

Por lo demis, como la partja es mis rica en
valor cuando opera en el plane mitico, sostenido
por la teologia de la soberania, es probable que
fuern ésa su jorma primiuva y que Roma la trajese
del cielo a la tierra, de los divses a los hombres,
entre los hombres, cn su historia gentilicia y na-
cional; el doble acontecimicnto salvador conserva
una importancia Jdecisiva, pero ya no en los co-
mienzos del universo, ni en la sociedad de los
inmortales, ni para fundar una2 concepcidn bipar-
tita de la accién divigente; ¢s €n los primems
tismpos de fa Repiblica, en la sociedad de los
Bruto, de los Valerio Publicola, de los Horalii,
de los Mucii, y para suscitar a través de los siglus,
graciuy 4 un muestrario de extraordinarias dever
(iones, otras devociones putri(‘)l‘.icas.

Tl proceso de trasposicion se 1nos escapid e
1nos csc:-.par;’l siempre, Ppero la lrasposici()u s depU
ya. Hasta se nott en la molestia que siente Tito

Livio al contar la inverosimil historia del legur
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nari :
mcuc[)c cflclcl)pe ylul 1o.':l modoe como, disimulada-
" a vuelta de una frase, 1 i
. ¢ , le restituye un
plural, oculos ~queriendo decir, por lo gem:is
g

miradas |—, esme p y
ntulo 0 SU sobrenomore
1. d l b b .
PUI tOdJ lnl Il.l(llCléll.

VlSl(fu’.l pesimista del derecho, dije poco atris, par
caracterizar la evolucion germdnica del dios s:)l?eraa
no jurista. Y csto es algo de gran consecuencia -
_Prlmero. para el equilibrio de la teologia tri- ar
tu:.t.‘Attnuando, disfuminando lo que constituip :
originalidad y su razén de ser al lado del “dios m: s".f
y 'desafrrt?llando cOn €Xceso un aspecto militarg(:zl
(.ho.v. jurista” casi ha perdida el puesto en el ri'mer
nfvel, y esto bien temprano, en vista de uepel
pituia .9 de la Germania no asocia a I(\i(lartc on
i\{ez_fcurm sino con Hércules: Deorum maxime l\;{::
c‘ur:um colunt...; Hevculem ac Martem. .. placant
8L, pese a su igualdad teérica, el Mitra del RgVeda;
tenia menos relieve que Varupa, y la Fides o el Dius
Fldlu-ﬁ de Roma eran muy pdlidos frente a Jupiter:
los dioses que tranquilizan preocupan mcnosz ]0;
hombres que los dioses que inquietan; guardaban
cuando menos su rango soberano. “Mars”, T¥r han
descendido casi al nivel de “‘Hercules”, d:a Pgrr
Pero la evolucion del “dios jurista” tuvo un efecto
mds grave sobre lo que pudiera lamarse la tonali-

dad g(‘:nerat de la religidn. Ya pueden los dioses
escandinavos castigar el sacrilegio y el perjurio, ven-
gar la. paz viclada, el derecho escarnecido (W 'Baet-
ke, Die Religion der Germanen..., pp. 40425: nin-
?’;2:) zgsjll:ta:) ‘)ﬂa de manera .pm-a, gjemplar, esos va-
o s gue \lfna sociedad, asi fuera hipdcri-
Pu[mdu,io‘ .1’1(: necesx‘d?d. de colocar bajo un alto
e ; ninguna divinidad es ya refugio del ideal,

es que de la esperanza. Lo que la sociedad

ur-
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divina gana asi en clicacia, lo ha perdido en poder
moral y mistico: no cs mds que la exacta proyeccion
de las bandas o de los Estados terrestres cuyo unico
cuidado es ganar y vencer. La vida de todos los
grupos lnunanos, €s cierto, se compone de violencia
y astucia; cuando menos la teologia describe un
Orden divino en ¢l gue tampoco €s perfecto todo,
sero donde, Mitra o Fides, vela un garante, brilla
un modclo del verdadero derecho. Si los dioses de
los politcismos no pueden ser impecables, siquiera
deben, para cumplir del todo su papel —o al menos
siquiera debe uno de ellos—, hablary responder a la
conciencia del hombre, pronto despierta, de seguro
va bien despierta y madura en los indoeuropeos. Abo-
ra bien, Tyr no estd ya para esto. Ni los germanos
ni sus antepasados eran peores que los demis indo-
europeos que s¢ precipitaban sobre el Mediterrdneo,
el Irin o el Indo, pero su teologia de la soberania, y
sobre todo su dios jurista, conformidndose al ejem-
plo humano, se habian amputado el papel de protesta
contra la costumbre, que es uno de los grandes scr-
vicios gue prestan las religiones. Lste descenso  del
“techo” soberano condenaba ¢l mundo, y el mundo
entero, dioses y hombres, a no ser sino o que ¢s, €n
vista de que la mediocridad deja de resultar de acci-
dentales imperfecciones y se debe a limites esenciales.
drremediablemente?  Es aqui donde interviene
Baldr, bijo de Odinn y regente de un mundo por
venir.

NOTAS BIBLIOGRAFICAS

Buenas exposiciones y bibliografia en J. de Vries, Alt-
germ. Rel-Gesch?, u, pp. 27-106 (“Wodan-{)din”),
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1026 (“Tiwaz-Tyr"), y en W. Betz, Die
Religion, cols. 2‘185-2495? ("Wodan"), 2495»249;; Ii*g'g?
:f_yr ); en estos dos autores, respectivamente pp- 2b-
26 y col. 2495, discusién (segun O. Bremer, 1894, y
W. Krause, 1940) de la etimologia de Tyr ('Tiu:az
mejor que *Tiuz); J. de Vries expone ademds, pp. 95-
97, sxgl_nemlo a R. Ouo, Gottheit und Gottheiten
der Arier, 1932, una confrontacién muy importante
de Odinn y del dios védico Rudra, ficilmente con-
c1h_a}:)le, dadq el caricter del 1uliimo, con la confron-
tacion de Odinu y de Varupa; cf. mi Mythe et épopée,
1, 1971, pp. 8795 (y toda la primera parte del libro
consagrada al héroc Starkadr). |
Sobre Mars Thingsus, v. el estudio de §. Guten-
brunner, Die germanischen Gotlernamen der antiken
Imschriften, 1936, Pp- 24-40: pese a objeciones, es
probale (W. Scherer, 1884) que las dos divinidades
femeninas a las que estd asociado este dios (Deo Marti
Thingso et duabus Alaesiagis Bede et Fimmilene)
tengan relacion con los nombres de dos variedades
de bing conocidas por textos juridicos frisones, bod-
thing y fimelthing. Acerca de los lugares de bing,
v. O. Larusson, “"Hov och ting”, Studier &Il V.

i Lundstedt, 1952, pp. 632-639 (numerosas referencias
i a las sagas).

! tantes estudios recientes:

_Las realezas germdnicas, en sus relaciones con los
dioses soberanos, han sido ocasién de tres impor-
estL Q. Héfler, Germanisches
Su‘kraikorgzgtum, 1, 1952; K. Hauck, “Herrschafts-
quchen eines Wodanistischen Kénigtums”, Jb. f. frin-
k:s_che Landesforschung, 14, 1954, pp. 9-66; J. de
Vries, “Das Koénigtum bei den Germanen”, Saeculum
vit, 1956, pp. 289-310. ’

La biparticion de la funcién soberana entre los indo-
curopeos, eshozada en Ia primera redaccién de este
libro, 1989, pp. 3543, ha sido desarrollada primero
en Milra-Varupa, 1940, 22 ed. 1948 (los hechos ger-
midnicos en los capitulos vir, vii y 1x); me he ocupa-
do del asunto después en varios ensayos, notablemen-
te Les dieux des Indo-Européens, 1952 [trad. esp.:
Los dioses de los Indoeuropeos, Barcelona, 1970],

. cap, n, y L'idéologie tripartie des Indo-Européens,
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958, cap. 11, §§2-1. Ulteriormente aparecerd  (The
{j)l‘:?\"crsailu' ol (th\\icngu Pressy un libro sobre la teolo-
ria de la soberania; pru\lfih;oxmlmemc, l\r. A{)T)lt(f:: lfl,'é
ipopee, 1, 1968, pp. 147-157, y, para €l exame:
f;;))iflitonea Lli[crcnicls y e objeciones (Liders, Tlllqlxlc,
Schicrath, Gershevitch), v. mis articulos scfialados en
Heur et wmalheur du guerrier, 1969, p. 54, n.ml. [trad.
esp.: Ll destino del gucrrere, 1971, pp. 72-1"5, ,Iil‘. 3]
No tengo aqui espacio para volver al pgl.lln{;;;mo
Ullr-Tyr, que sigue siendo vilido {Mythes et a_euf
des Germains, pp. 3711, v ;\/Iz!ra-Var{qza, p- 145; b
J. dc Vries, Altgerm. R-G# u, p. 162). ]
La comparacion entre las muulacmnes:. de Cocles
Scevola estd en Mitra-Varupa, cap. x: “Le Borgr:le
et le Manchot”, resumido en L’héritage mdo-etfm:
peen & Rome, 1949, pp. 159-169; hay que revns(z;n
varios puntos: v. la actualizacion en el cap. 1v de

Mythe et épopée, N1 (en prensa).
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EL DRAMA DEL MUNDO
Buldr, Hodr, Loki

Mitra y Varupa no son los unicos dioses soberanos
de la religién védica. Son los mis distinguidos de
un grupo, los Aditya, que en un principio no parece
haber comprendido —y ya desde los indoiranios co-
muncs-—- mas que cuatro términos, desigualmente re-
partidos en los dos planos de accién que han sido
vistos, en el capitulo precedente, definidos por Mi-
tra y por Varupa: 1) Mitra, Aryaman, Bhaga, cola-
borando en la obra y con el espiritu juridico y justo
que se expresan en el nombre del primero; 2y Va-
*ipa, solo en su rigor, en su magia Y en sus inquie-
tantes lejanias. Hay razones para pensar que es este
cuadro, con esta estructura asimétrica, el que reapa-
rece, sublimado y clericalizado, cn ¢l de los dos pri-
meras Arcingeles del zoroastrismo y de las dos Enti-
dades, estrechamente asociadas al primera: 1) Volu
Manak (“El buen Pensar), Sraoiu {"La Obedien-
cia"}, Afi (“La Retribucion”); 2) 4ia (“El Orden”).
Para los detalles de los andlisis y de las contparacio-
nes, no puedo sino remitir al segundo capitulo de
mi librito Les dieux des Indo-Européens {pp- 39-68
de la wad. esp.: Los dioses de los Indoeuropeos, Bar-
celona, 1970].

La presencia de dos auxiliares al lado de Mitra,
el soberano que es “este wmundo”, es ficil de com-
prender. Uno, Aryamman, que trae la palabra arya
en su nombre, se orienta especialinente a la protec-
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¢ién de la nacionalidad arya y de lo que le asegura

duracién y cohesion: alianzas matrimoniales, hospi-

talidad, dones, libre circulacién, bicnestar. E} otro..

Bhaga, cuyo nombre significa “La Parte” o -"La {\tr{-

bucion”, preside la justa, calmada y pacfh.ca distri-

bucién de los bienes entre aryas. El zoroastrismo, sen-

cillamente, ha remplazado ¢n el caso de Sracia la

proteccion de la macionalidad arya por la de la co-

munidad mazdeista, de la Iglesia; y, en cuanto a ASi,

agregado a la distribucién de los l?icnt?s tempora.les

otra distribucion, o mis bien retribucion, mjs im-
poriante a sus ojos: la de los méritos, antes y después
de la muerte del fiel.

A menudo ha sido sefialado que los hindies ve-
dicos se mostraban relativamente poco preocupados
por lo que siguc a la muerte: las representaciopes
son contradictorias y pocas veces asoman cn los him-
nos, henchidos de vitalidad y de ambicion temporal.
Quizis esto [ucra, en relacion con ¢l estgclo de cosas
indoiranio, un empobrcdmiemo. ¥n electo, ¢ no-
table que ni los himnos ni los ritual_cs .digam n‘ada
de lo que es, por el contrario, el principal, casi el
exclusivo oficic de Aryaman en la epopeya —(ue,
como es sabido, conserva a veces concepciones pre-
védicas que los Vedas no conservaron—: cn ella, Arya-
man continga su mision hasta el otro munde, donde
¢s rey de una categoria de antepasados, por lo de
mas mal definidos, los "Padres”, y el canunc gue
conduce a ellos, resetvado a los hombres que du-
rante su vida practiceron con exactitud los ritos
(en oposicién a los ascetas, a quicncs se abre otro
caming), s¢ lama “camino de Aryaman'’. Ahora, cl
coroastrisnio, ocupado del mds alli hasta el punto
de desequilibrar en provecho de éste las esperanzas
del fiel, da parccidamente a la Entidad derivada de
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Aryaman un papel esencial junto a los “buenos” muer-
tos: es Sraofa, que acompafia y guarda al alma en
el peligroso viaje que la conduce ante el tribunal
de sus jueces, del que Sraofa forma parte. Esta coin-
cidencia precisa confirma que, en medios no propia-
mente védicos, se conserv entre los hindiies, en espera
de expresarse ¢n la epopeya, una concepcién pre-
védica que hacia de Aryaman el rey y el protector
de la colectividad de los aryas muertos tanto como de
Ia de los aryas vivas,

En Roma he sefialado una asociacién comparable
de dos auxiliares a Jupiter. Estas divinidades, por des-
gracia, no son conocidas mis que en el culto capito-
lino, 0 sea en un tiempo en que, Optimus y Maxi-
mus, Jupiter concentraba en él los dos aspectos, *“mi-
triano” y “varupiano”, de la soberania: el gran dios
aloja en su templo a Juuentos y a Terminus, protec-
tora la una de Ja clase mds importante de romanos
para la vitalidad de la ciudad, los iuuenes, protector
el otro de Ia justa delimitacion de las propiedades
territoriales. Por lo demds, Juuentas garantiza a
Roma la eternidad y Terminus la permanencia en
¢l espacio, en su lugar. Aun menos curiosos por el
rds alld que sus primos védicos, apegados a lo con-
creto, devotos e su Ciudad, el unico “porvenir in-
definido” cuyo cuidado hayan confiado los quirites
a una divinidad cs, ni mds ni menos, el de Roma -y
de ellos misinos, los romanos, pero romanos sucesiva-
mente presentes en la tierra, en las oleadas de vida
sin cesar renovadas que forman la pujante y con-
creta marea nacional.

Si los poetas védicos hablan poco del mids alli y
hacen intervenir poco cn él a su Aryaman, tampoco
sacan a relucir, a proposito de su Bhaga y de la re-
particién de los bienes —ni por lo demds a propé-
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sito de otros dioses—, lo que podria llamarse una teo-
ria del destino. Blhaga, en particular, no es €l acu-
sado del proceso abicrto en el acto por la reflexion
acerca de semejante materia: jcomo interpretar la
frecuente injusticia, incluso el escindalo de las “par-
tes”, el capricho o el descuido del “distribuidor”s
Bhaga es invocado por los poetas de los himnos con
visible confianza, otra seiial de la vitalidad y del
optimismo (ue caracterizan su religion. ¢Era asi por
doquier, en toda la sociedad, para todos los pensado-
res? No, sin duda, a juzgar por una expresién de
apariencia proverbial, quizi popular, que los libros
rituales conservan y que explican a su manera, pero
es una manera que s¢ basta a si misma: “Bhaga es
ciego”. Bhaga forma parte de un reducido grupo de
dioses mutiladoes, que propenden a verse reunidoes en
los relatos etioldgicos, y cuya mutilacién es tan para-
déjica como la de Odinn, vidente por tuerto, lIa de
Ty, patrono de los ardides del ping después de serle
amputada la diestra en un procedimiento de garan-
tia: Bhaga, que distribuye las “partes” y que es ciego,
queda al lado de Savitr, el Impulsor, que echa a andar
todas las cosas y que perdié las dos manos; de Pogan
también, protector de la “carne en pie” que son los
rebaiios y que, habiendo perdido los dientes, no puede
comer mds que papilla. Is probable que, en el caso
de Bhaga, esta expresion que los Brihmapa citan
como un refrdn no tenga muis sentido que la rmagen
occidental al vendar los ojos de Tyché o de Fortuna,
distribuidoras de la suerte.

Hay un grupo final de problemas que la reflexion
de los himnos no se plantea: los de la escatologfa, del
fin del mundo, o cuando menos del mundo presen-
te. Los poetas hablan constantemente de los seres de-
moniacos, con nombres variados, pero sicmpre es en
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el pasado o en ¢l presente, para celebrar las victorias
de los dioses y obtenerlas nuevas, en seguida. Los
Brahmana sistematizan a menudo eésta representa-
cidn, oponiendo los dioses y los demonios como dos
pueblos rivales aunque emparentados, contando mul-
tiples episodios de su permanente conflicto; pero
jamds hablan del “fin”, que ningin ritual considera
ni prepara. Por afadidura, en ninguna parte, ningn
personaje es presentado como el “jefe” de las fuerzas
demoniacas, que actuan andrquicamente, en orden
disperso. Es sabido que el zoroastrismo construyé al

i revés su dogma, su moral y su culto, sobre un sentido

trdgico, obsesivo, de la lucha que las potencias del
Bien sostienen contra las del Mal. En el Avesta los
dos partidos estin organizadoes, jerarquizados, cada
uno bajo un mando iUnico; inclusive su simetria es
llevada al extremo: cada ser “bueno”, Ahura Mazda
tanto como las Entidades que lo asisten —y en quie-
nes se prolongan, moralizadas, las figuras de los
dioses de las tres funciones del antiguo politeismo—,
tiene su adversario propio, su réplica *mala”. B.
Geiger (1916) seiiald atinadamente, por estudios de
vocabulario, que csta grandiosa concepcion se formé
a partir de elementos que no ignora el RgVeda y que,
en particular, las dos palabras Afa y Druj, “Orden”
y “Mentira”, que expresan lo esencial del bien y del
mal en ¢l lenguaje zoroastriano, tienen igual fun-
cién e igual articulacién (rta, druh) en el lengua-
je védico; sencillamente, en los himnos, estas pa-
labras permanecen en estado libre, se juntan en
{6rmulas pero no sostienen con su cnfrentamiento
toda una estructura religiosa. Ademis, como se ha
dicho, el zoroastrismo sustenta su afin y su esfuerzo
en el porvenir, no en el pasado ni en el presente, y
esto en ¢l caso del individuo, que debe sin cesar




riencia: sea hijos, sea encarnacioncs totales o parcia-
les, unos de dioses, otros de demonios, son intereses
chsmicos, es el mismisimo drama del Gran Tiemnpo
mitico lo que representan, administran o actaan,
merced a una especie de proyeccidn, en un punto
de nuestro espacio y en un momento de nuestro
tiempo, traduciendo a historia pasada lo que el mito
distribuye entre el pasado, el presente y el porvenir.
Lefda desde este punto de vista, traducida con esta
clave que los autores mismos proporcionan y que con-
firman andlisis de los que los hindies no podian ya
tener conciencia, la epopeya repasa primero las prue-
bas, las injusticias y los despojos que los poderes
del Mal, a las érdenes de un astuto inspirador, de
un “héree-demonio”, lhacen padecer a los poderes
de] Bien, a los “héroes-dios” que son los Pandava; na-
rra luego la batalla final (lo que seria, en lenguajc
mitico, 1a batalla escatolégica) en la que éstos, des-
quitdndose, aniquilan a sus enemigos; pinta, por tin,
consecuencia de esta terrible lucha, el reino idilico
del mayor de los Piaadava. En oua parte, desde este
punto de vista, he efectuado el examen de la trama
del poema y aqui no hago mis que resumir los re-
sultados. He aqui ante todo la sucesion de los acon-
tecimientos, bajo sus apariencias humanas.

En determinada generacién de la dinastia de los
Bharata nacen sucesivamnente tres hermanos, senala-
dos cada uno por una deficiencia, benigna en el caso
del segundo, pero que excluye de la realeza a los
otros dos: Dhrtaristra, el mayor, es ciego; Pandu,
que sigue, es enfermizamente pilide; Vidura, por
ultimo, tiene sangre mezclada, por ser su nadre una
esclava que sustituyé secretamente a la reina. Papdu
llega pues a rey. Después de un reinado breve, dis-

ringuido por uRIos y coluistas 1mnaudieos, os vic-
tima de una maldicién que le prohibe €l acto sexual,
y hace que los dioses le engendren cinco hijos: el justo
y buen Yudhisthira por Dharma; Bhima, el gigante
de la maza, por Vayu; el caballeresco guerrero Ar-
juna por Indra; finalmente, por los dos Nasatya o
Advin, los humildes gemelos Nakula y Sahadeva, ser-
vidores de sus hermanos. Cuando muere, su hermano
Dhrtaragtra es tutor de sus hijos, pequefios todavia,
en espera de que el mayor, Yudhisthira, pueda ser
rey. Pero Dhrtarasgra tiene hijos, €l mayor de los cua-
les, Duryodhana, respira un odio y unos celos mons-
truosos, Sin escrupulos con respecto a sus primos los
Piandava, resuelve despojarlos de su patrimonio. Du-
rante la juventud que pasan en comun, més de una
vez intenta que perezcan; si escapan es gracias a los
consejos secretos de su tio Vidura, devoto de la jus-
ticia, la moderacién y ¢! buen entendimiento fami-
liar; en cambio Dhrtardsira, aunque quiere a sus so-
brinos, cuyos derechos reconoce y declara, demuestra
extrema debilidad ante su hijo; si se le resiste es
para ceder poco después y permite gimoteando sus
tentativas criminales.

Como no consigue matar a los Papdava, Duryodha-
na imagina otro procedimiento. El mayor de los
cinco, el rey designado, Yudhisthira, sobresale jugan-
do a los dados, hasta el punto de que no hay jugador
humano que pueda vencerlo; asi, Duryodhana le
pide a su padre permiso para desafiar a Yudhisthira
a una partida que normalmente habria de ganar
pero que perderd, por disponer el adversario de me-
dios sobrenaturales. El ciego se resiste, vacila larga-
mente entre las prudentes y honradas exhortaciones
de Vidura y las instancias violentas de su hijo. A
fin de cuentas cede y ordena a los unos que organi-
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cen la fatal partida, a Yudhisthira que asista. Yud-
histhira pierde todas las apuestas sucesivas: sus bie-
nes, la realesn, la libertad de sus herminos y la suya,
hasta su mujer —que un exceso de Duryodhana salva
no obstante por un pelo. Prividos de todo, los Pinda-
va tienen que desterrarse durante un large periodo
—doce aiios cn el bosque, un aio mids en cualquier
comarca, pere de incégnito—, al cabo del cual po-
drin regresir a reclamar su herencia. Pero queda
establecida una irremediable hostilidad entre los
grupos de primos, y cada uno de los Pindava, antes
de salir del palacio, elige por anticipado el enemigo
al que abatird el dia del desquite.

Expirado el plazo, Yudhisthira hace valer sus de-
rechos. Dhrtardgira quisiera todavia restablecer la
justicia, llegar cuando menos a una componenda en-
tre las pretensiones rivales, pero su hijo lo abruma
de recriminaciones ¢ insolencias y, con la muerte
en el alma, responde ncgativamente a las embajadas
de sus sobrinos. Es la guerra. Todos los reyes de la
tierra se distribuyen entre los dos bandos y sigue
una enorme y carnicera batalla, largo tiempo inde-
cisa, en ¢l curso de la cual los Pandava, cumpliendo
su palabra, matan a los adversarios que se adjudi-
caron distributivamente. Duryodhana, en particular,
cae bajo los golpes del hercileo Bhima. Tedos los
hijos de Dhrtardstra, todos los "malos”, perecen,
mas del ejército de los “buenos” sélo sobreviven los
Pigdava y uno que otro héroe.

Acto seguido, sobre esta ruina se funda un orden
nuevo. Yudhisthira reina al fin, virtuoso, justo, bue-
no. Sus dos tios son en adelante sus consejeros y mi-
nistros; ¢l ciego Dhrtaristra, cuya debilidad es ex-
clusiva causante de toda la desdicha, y el campeén
de la concordia Vidura, que no ceséd de tratar de
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evitar, y después de restringir, la desgracia. La ma-
ravilla de este reinado dura hasta las muertes suce-
sivas de los Léroes: primero de Dhrtaridstra, consu-
mido por un incendio encendido por su fuego de
sacrificio; después de Vidura, que literalmente se tras-
funde en Yu(.lhis_.thira; de éste, en fin, y de sus her-
manos, que van cayendo uno tras otro en el “gran
viaje” hacia la soledad, Y que vuelven a encontrar
en el cielo a quienes amaron o combatieron.,

Tal es el aspecto “histérice” de Ia narracién. Bajo
este drama de los hombres corre otro, inmenso, el
de los seres divinos y demoniacos que aquéllios en-
carnan o representan, Al igual que los seudohijos
de Pandu son los hijos (un pasaje dice: “las encar-
naciones parciales”) de los grandes dioses de las tres
funciones, eje central de I3 mitologfa indeirania, al
igual que Papdu se ajusta al tipo de Varupa (figu-
rado, también él, en ciertos riteales, como enfermiza-
mente pilido; victima, también ¢, en una tradicidn,
de impotencia sexual), asi también el animador de los
complotes, el responsable de los malos propositos que
primero conducen a la desgracia de los Papdava, lue-
go al exterminio de casi todos los “buenos” al mismo
tiempo que de todos los “malos”, Duryodhana, es el
demonio Kali encarnado —el demonio que lleva el
nombre de la mala edad del mundo, la cuarta, en
la que vivimos. Cuando nacié, los signos mds sinies-
tros, los ruidos mis ligubres advirtieron a los hom-
bres, pero su padre, pese a las opiniones de los
sabios, abrié la serie de sus debilidades negdndose
a inmolarlo al bien publico. Es pues, en filigrana,
un gran conflicto césmico el que se realiza, con tres
“épocas”: el juego con trampa, merced al cual el
Mal wriunfa por largo tiempo, sacando del escenario
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a los representantes del Bien; la gran batalla en la
que el Bien se desquita, climinando definitivamente
al Mal; ¢l gobierno de los buenos.

Vistas asi las cosas, dos personajes son particular-
mente importantes: el clego Dhrtardstra y Vidura,
el de la sangre mezclada, yuienes, hermanos de Pin-
du, dominan con actitudes bien diferentes el largo
contlicto de los primos, hasta legar a ser finalmenie
los colaboradores estrechamente unidos de Yudhisthi-
ra en su reinado idilico. Se ha conseguido demostrar
que, lo mismo que Pandu y Yudhisthira, los dos re-
yos sucesivos, representan en el juego épico al Va-
rupa y al Mitra védicos y prevédicos (rejuvenecido
¢l segundo como Dharma), asi los “casi reyes” Dhrta-
rastra y Vidura representan los dos soberanos secun-
darios védicos y prevédicos Bhaga y Aryaman. Vi-
dura, dice ¢l poema, es una encarnacién de este mis-
mo Dharma del que Yudhisthira es hijo o, también
¢él, una encarnacién parcial, y cuando muera su ser
regresard, se abalanzard, sc fundird al de Yudhisthi-
ra: traduccion épica excelente del vinculo particular-
mente intimo, que llega a lindar con la identidad,
que existe en los himnos entre Mitra y Aryaman. Su
caricter, su accién son los que se esperan de Arya-
man: muestra un constante cuidado, a la vez, por la
justicia y ¢l buen entendimiento entre los miembros
del kula, de la gran [amilia; apenas por un tiempo
consigue contrariar las macquinaciones fratricidas de
Duryodhana; aunque recoenocidos como excelentes,
sus conscpos no son seguidos y, durante la batalla,
nada dice, deja de manilestarse; no reaparece hasta
gue termina el conflicto, para colaborar estrechamen-
te cou ese Yudhisthira que es casi él, y aplicar por
fin las reglas de justicia y buen entendimiento que
siempre ha preconizade, A Dhriariistra, por una ex-
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traba laguna o una excepcién casi unica, el poema
no lo hace hijo ni encarnacién de ningin dios, pero
a lo largo de todo €l drama, en las palabras que pro-
nuncia como en los decires de sus interlocutores, que-
da establecida y cien veces repetida su corresponden-
cia con el destino (daiva, kala, etc.); pues este ciego
es licido; declara él mismo que sus sobrinos tienen
razén, sabe (Vidura se lo dice, y él lo reconoce) que
la malicia de Duryodhana no puede producir mds
que una catastrole; pero a fin de cuentas, por falta
de cardcter, toma, en cuanto al juego, en cuanio a la
guerra, las decisiones que le sugiere tan triste inspi-
rador. Es, en 1odo esto, una imagen de la fatalidad,
Sus vacilaciones, sus capitulaciones, sus decisiones
prefiadas de desventuras, copian el comportamiento
del destino, desconcertante como élI: “Bhaga es cie-
go-.."” Vidura y Dhrtaristra nunca estdn en oposicién
nds que por sus discursos, a propdsito de los consejos
que ¢! segundo pide al primero, que aprueba pero
no aplica. Pero no hay entre ellos hostilidad y aca-
bardn hailando su verdadera vocacién después de la
batalla, cuando colaboren ambos, codo con codo, £n
el reinado renovado de Yudhisthira.

Es interesante sedalar aqui, en los tres hermanos
de la primera generacién, Dhrtarastra, Pipdu y Vi-
dura, un nuevo ejemplo de la curiosa representa-
cidn, varias veces sefalada aqui, de las mutilaciones
o deficencias que califican; el primero, que habri
de tomar las decisiones mais pesadas del poema, que
en las circunstancias mds graves, por un breve mo-
mento, tendrd la posibilidad, 1a libertad de someter
el mal o de desencadenarlo —en una palabra, el
correlato épico de Bhaga—, nace ciego. El segundo,
Pindu, que tendrd la descendencia mds gloriosa, los
Pindava, padece una interdiccién sexual vy, para re-
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mate, rey de los aryas atezados, nace con palidez
enfermiza. El tercero, dedicado con toda el alma al
bien y Ia cohesion interna de la noble raza, es un
bastardo, de sangre meiclada. Pero es sobre todo
en la articulacién de los grandes papeles en lo que
quiero hacer hincapié aqui: en el primero de los
“uempos” decisivos de la accién, Duryodhana[-De-
monic] empuja al ciego Dhrtarastra[-*Destino], pese
a las advertencias de Vidura[-*Aryaman], a organizar
la partida en que normalmente Yudhisthira[-*Mitra]
debiera ser invencible y de la que, sin embargo, por
el amafnamiento sobrenatural de los instrumentos del
juego, suldri perdedor, y en consecuencia y por largo
tiempo, tendrd que desaparecer. En el segundo “tiem-

po” decisivo, Duryodhanaf-Demonio} lanza contra -

Yudhisthira[-*Miwa], contra sus hermanos y sus
aliados, una formidable coalicién y, en la batalla
que se sigue, los Pindava[-dioses funcionales] matan
cada uno al adversario de su rango, contando a Dur-
yodhana. Por uitimo, en la renovacién que sigue a
esta crisis, el ciege Dhrtarastraf-*Destino] y el justo
Vidura[-*Aryaman], enteramente reconciliados, ase-
guran la obra cubierta por el nombre y el espiritu
de Yudhisthira[-*Mitra). Agreguemos que una tradi-
cién lateral atestiguada por un Jataka budista ahorra
¢l personaje de Yudhisthira y hace del mismo Vidura,
con el nombre de “Vidhura”, la apuesta de la par-
tida de dados amaiiados (Vidhura Pandita Jataka
= V. Fausbéll, vi, pp. 855-329; J. Dutoit, vi, pp. 316-
339).

En otro lugar sefalé notables analogias entre par-
tes de este cuadro y el “fin del mundo” segin Zo-
roastro: en el mazdeismo, la larga lucha del Bien y
el Mal y los éxitos del Mal van seguidos, consuma-
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dos los tiempos, de una liquidacién total de las
fuerzas de dicho Mal, en el curso de la cual, en par-
ticular, los Arcingeles, trasposicién teolégica de los
antiguos dioses indoiranios de las tres funciones, lo
mismo que en la India los Pagdava son su trasposi-
cién épica, “agarran” y eliminan cada uno al Ar-
chidemonio que es su opuesto. Pcro es con el drama
escandinavo de Baldr —la vida melancélica y la
muerte de Baldr, la batalla escatoldgica, la renova-
cién del mundo bajo Baldr-— como la comparacion
del mito hindi subyacente a la trama del Maha-
bhirata resulta particularmente esclarecedora.

La sociedad de los dioses escandinavos inciuye un
personaje extremadamente interesante; Loki. Inteli-
gente, astuto en maximo grado. perc amoral, aman-
te de hacer el mal, en grande y en pequefio, para
divertirse tanto como para daiiar, representa, entre los
Ases, un verdadero elemento demoniaco. Varios de
los asaltantes del futuro Ragnardk, el lobo Fenrir,
la gran Serpiente, son sus hijos, al igual que es hija
suya Hel, la presidenta de la siniestra morada adon-
de van los muertos que no acoge la Valholl de Gdinn.

Por otra parte, entre los hijos de Odinn resaltan
las dos figuras diversamente trigicas de Baldr y de
Hédr. Del segundo sélo es conocida una accién, Ia
muerte involuntaria de Baldr, y un solo caricter: es
ciego; no tuerto y, por paraddjica consecuencia, "'mas
vidente”, como su padre, sino ciego de plano, € in-
capaz de arregldrselas por si mismo. El primero reune
en 5i el ideal de una verdadera justicia y de una
bondad sin ambages, a méds de aquella sed de “otra
cosa” que, segun observibamos al final del prece-




a1

A LR N O SY VR UYP S T

dente capitulo, ningin As satisfacia ya, en vista
de que Tyr pasé a la astucia, a la violencia ¥ "no
es ningun pacilicador de hombres”. Al lado de este
Mitra escundinave degenerado, es Baldr quien toma
por su cuenta la funcion. La Gylfaginning de Snorri
{caps. 15 y 11: 8. E., pp. 38 y 29-30) deline asi a
los dos hermanos:

15. Hay un As que se lama Hodr. Fs ciego. Es
fuerte, pero los dioses bien quisieran que no hu-
biera de ser nombrado, pues el acto de sus manos
serd por largo tiempo guardado en la memoria
de los dioses y de los hombres.

11. Otro hijo de Odinn es Baldr y, de €l, sdlo
de bueno hay que decir, Es el mejor y todos lo
alaban. Es tan bello de apariencia y tan brillance
que emite Jug; y hay una flor de los campos tan
blanca que ha sido comparada con las pestafias de
Baldr: es la mis blanca de todas las flores de los
Cdmpos —y con esto puedes representarte su belleza,
a la vez de cabello y de cuerpo. Fs el mids sabio
de los Ases y ¢l mds hibil para hablar y el mis
clemente, Pero le estd agregada esta condicién de
naturaleza: que ninguno de sus juicios puede rea-
lizarse. Habita la morada que se llama “Vastamen-
te Brillante” y que esti en el cielo, Nada puede
haber de impuro en aquel paraje.

Un interesante complemento sobre la naturaleza
de Baldr se deduce de lo que es contado algoe mds
alld, en el capitulo 18 (Sn, E, pp- 33-34), de su
hijo, Forseti: “Habita en el cielo una morada 1la-
mada Gritnir y todos los que se dirigen a él con
querellas de derecho retornan conciliades. Es ¢l me-
jor tribunal para los dioses y los hombres.” Tales
son los actores principales del drama, del cual aqui
estin las principales esccnas, también siguiendo la
Gylfaginning (caps. 33-35: Sn. E., pp- 65-68):
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Esta historia comienza con que Baldr tuve sue-
fios graves que amenazaban su vida. Cuando los
conto a los Ases, deliberaron entre ellos y decidie-
ron pedir salvaguardia para Baldr contra fodo
peligro. Frigg [la esposa de Odinn, madre de Baldr]
recogié los juramentos que garantizaban que el
fucgo no le haria ningin mal, ni el agua ni
ninguna clase de metal, ni las piedras ni la tierra
ni los bosques ni las enfermedades ni los anima-
les ni los pijaros ni las serpientes venenosas. Cuan-
do todo esto fue hecho y conocido, Baldr y los
Ases se entreluvieron asi: ¢l s¢ ponia en la plaza
del bin% y todos los demds le disparaban dardos
o le daban tajos con la espada o le tiraban pie-
dras; mas, fuera lo que fuese, no le hacia daiio
?]guno. Y esto parecfa a todos un gran privi-
egio,

gCuando Loki, hijo de Laufey, vio aquello, le
desplaci6. Fue a ver a Frigg a los Fensalir, bajo
la apariencia de una mujer. Frigg le pregunté
si sabia lo que hacian en’la plaza del bing. La
mujer respondié que todo el mundo lanzaba fle-
chas contra Baldr, pero que no sufria ningin dadoe.
Frigg respondié: —Ni armas ni madera mata-
rin a Baldr: recogi el juramento de todas las co-
sas. La mujer dijo: —¢Han jurado todos los seres
no hacer dafio a Baldr? Frigg respondi6: —Hay
un retoiio joven de madera que crece al oeste de
la Valhéll y que laman mistilteinn, “retofio de
muérdago”; me parecié demasiade joven para re-
clamarle su juramento.

La mujer se fue —pero Loki cogi¢ el retofio de
mueérdago, lo arrancd y marché al ping. Hodr es-
taba alli, detrds del corro de los demds, por ser
ciego. Le dijo Loki: —¢Por qué no le tiras a Baldr?
Responde: —Porque no veo dénde estd Baldr vy,
ademds, Porque no tengo arma. Loki dice: —Ha_z
como los demnds, atécalo; te indicaré en qué di-
reccidn estd. jTirale este ramol Hodr cogié el
retoio de muérdago, lo lanzé contra Baldr. El
dardo atravesé a Baldr, que cayé muerto por tie-
rra. Fue la mayor desdicha que haya habido entre
los dioses y entre los hombres.
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Cuando hubo cido Baldr, tedos los Ases queda-
ron sin habla y fucron incapaces de levantarlo. Se
miraban unos a otros y todos estaban irritados con
el que habfa hechio aquello, pero nadie podia cas-
tigarlo: era aquél un gran lugar de salvaguardia,
Cuando los Ases quisieron hablar, estallaron pri-
mero en llanto, de suerte que ninguno podia ex-
presar al otro su dolor con palabras. Pero Odinn
era_quien mds sulria de aquella desgracia, por
medir mejor el daiio y la pérdida que cra para los
Ases la muerte de Baldr.

Este drama, como se desprende claro de la estruc-
tura misma de la Véluspd, es la piedra clave de la
historia del mundo. Por causa de é] se ha tornade
irremediable 1a mediocridad de la edad actual. Ver-
dad es que la bondad y la clemencia de Baldr eran
hasta entonces ineficaces, en vista de que, por una
especie de mala suerte, “ninguno de sus juicios se
mantenia, se realizaba” —pero al menos existia y
aguella existencia era protesta y consuelo.

Después de su desaparicién, Baldr vive la vida de
los muertos, no en la Valhsll de su padre (no era
guerrero, ni murié en la guerra) sino en el dominio
de Hel —y sin regreso posible, a causa de una maldad
suplementaria de Loki. A un enviado de Odinn que
le pedia liberar al dios, Hel habia respondido que

habria que verificar si era tan amado como de-
cian, —8i todas las cosas del mundo —dijo—, vivas
y muertas, lo Horan, retornard entre los Ases; pero
seguird con Hel si alguien se niega ¥y no quiere
Norar. ... Acto seguido {conocida esta respuesta,
los Ases enviaron mensajeros por el mundo ente
ro, a rogar a todos los seres que arrancaran a
Baldr, con sus Fgrimas, del poder de Hel. Todos
lo hicieron, los hombres y los animales y la tierra
y las piedras y los drboles y todes los metales. ..
Cuando los mensajeros volvian después de haber
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cumplido bicn su misién, encontraron en una ca-
verna a una bruja que se llamaba Pokk. Le pi-
dieron que lorara para arrancar a Baldr del po-
der de Hel. Respondi6 ella;

iPokk llorard con ldgrimas secas la cremacién de
Baldr!

Ni vivo ni muerto he aprovechado del hijo de]
hombre: jguarde Hel lo que tienel

Pero se supone que se trataba de Loki, hijo de
Laufey, del que tanto mal ha hecho a los Ases,

Cuando menos los dioses consiguen atrapar a Loki
y encadenarlo, pese a sus argucias, As{ seguird, ator-
mentado, hasta el fin de los tiempos. Pues los tiem-
Ppos acabardn (Gylfaginning, caps. 37-38 y 41: Sn.
E., pp. 70-73 y 75). Llegard un dfa en que todas las
fuerzas del Mal, todes los maonstruos, hasta e] propio
Loki, escaparin de sus ataduras Y, por los cuatro
orientes, atacardn a los dioses. En duelos terribles,
cada uno de los “dioses funcionales” sucumbird, aba-
ticndo en ocasiones a su adversario o siendo vengado
por otro dios: Odinn serd devorado por el lobo Fen-
rir, que serd desgarrado a su vez por Vidarr, hijo de
Odinn. El perro Garmr y Tyr se matardn uno al otro.
Pérr matara a la gran Serpiente, pero caeri en el
acto, envenenado por la ponzonia de la bestia, Fi-
nalmente, el dios primordial Heimdallr y Loki se
cnfrentardn y destruirdn el une al otro. Fntonces
Surtr derramari el fuego por el universo, el sol se
oscurecerd, caerdn las estrellas, la tierra se desploma-
ri en el mar.

Pero al desustre sucederd una renovacién: la tierra
resurgird del mar, verde y bella y, sin sembrarlo, cre-
cerd el cereal. Los hijos de los dioses muertos vol-
verdn al Recinto de los Ases, los de Pérr empufiarin
de nuevo el martillo de su padre. Baldr y Hodr
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saldrin juntos del dominio de Hel, Todos los dioses
hablarin amistesamente del pasado y del porvenir,
y las mesas de oro que pertenccicron a los Ases re-
aparecerdn eatre la hierba. ..

La wragedia de Baldr y ¢l personaje de Loki por
una parte, este “destino de los dioses” por otra (o,
como suele decirse por un error que ya los escan-
dinavos paganos legitimaron, este “crepisculo de los
dioses”), han sido chjeto de estudios y de hipbtesis
innumerables. En cuwanto al segundo, varios sabios
ban admitido una inlluencia de la escatologia ira-
nia, zoroastriana. Por lo que toca a “Balder the
Beautiful”, generalmente interpretado en la escuela
de Mannhardt como un dios de ritual agrario, de
los que mucren y resucitan, a veces se ha supuesto
una infiuencia de los Atis, de los Adonis del Medi-
terrineo oriental. La presentacién de conjunto de
los datos indoiranios que hicimos al principio de este
capitulo sugiere una vision muy diferente. Salta a Jos
ojos un hecho decisivo: mds que la versidn irania de
estos acontecimientos cdsmicos, es el conjunto mitico
paravédico y prevédico conservado y visible por trans-
parencia en la trama de la epopeya hindi el que re-
sulta paralelo al conjunto mitico escandinavo; como
en el caso de las hisiorias de Kvasir y de Mada, estu-
diadas en el primer capitulo, también aqui, para-
déjicamente, son Snorri y el Mahabhirata los que
presentan las cotrcordancias mds precisas. Esta locali-
zacién geogrilica de la mejor analogia excluye cl
préstamo. ¥s pues a partir de datos ya indocuropeos
como germangs e indoiranios organizaron sus reila-
tos de la gran lucha y, entre los scgundos, los iranios
que conocemos, los posteriores a la reforma zoroas-
triana —que volvié a pensar y sublimé estos relatos
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al igual que todos los demis—, no han sido los mis
fieles. Precisemos esta impresion general.
Consideremos primero los actores. Odinn tiene
junto a €l a dos dioses, sus dos hijos, uno sabio y _cle-
mente, padre del dios conciliador, per.o de quien,
personalmente, las sentencias quedan sin efecto; el
otro, ciego, de quien no se dice otra cosa y que no
interviene en toda la mitologia (como intervienc asi-
mismo su trasposicién épica, “Hatherus”, al final.de
la saga de “Starcatherus”) mds que en esta ocasx'("yf:
linica, causando una muerte y siendo entorices visl-
blemente la encarnacién del ciego destino. Es proba-
ble que tengamos aqui la resultante escandinava de
los dos soberanos secundarios que dieron, entre los
indoiranios, los dioses Aryaman y Bhaga, y luego sus
trasposiciones Cpicas hindiies, los dos hermanos Vi-
dura y Dhrtarastra. En los himnos védicos, ]:‘»haga Y
Aryaman son los auxiliares de Mitra mds bien que
de Varuna; en ¢l Mahabharata, Vidura y Dhrtarasira
soI, 5i, h-ermunos del personaje traspuesto de Varuna,
Pindu, pero ¢s como auxiliares de Yudhisthira, tras-
puesto de Mitra, como realizan plenamente sus ‘per-
sonajes; en la mitologia escandinava, por ulumo,
Tyr, el homologo de Mitra, no solo estd degenera(.io
en su definicién sino que ha pexrdido su importancia,
y por quedar de_hecho Odinn como l'lf'liCG "dio's 50-
herano”, cs a ¢l, como hijos suyos, a quien son vincu-
lados directamente Baldr y Hodr. Por lo que respecta
2 Loki, con una coloracion particular de Escandi-
navia, es ¢l homélogo del inspirador de las grandes
desdichas del mundo, del espiritu demoniaco que co-
nocian sin duda ciertos relatos de los indoiranios, por
mucho que los Vedas lo ignoren, ¢n vista de que el
zoroastrismo lo amplié en Anra-Mainyu y los auto-
res del Mahabharata lo traspusicron a Duryodhana,
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encarnacién del demonio de nuestra era €dsmica
La degradacién de Tyr hace, por lo demas, qut; no
desempeiie papel en la tragedia, a no ser accesoria-
mente en la batalla final, y que sea Baldr quien con-
centre en sf las esencias de Mitra y de Aryaman, los
pflpr:l.es que el Mahibharata distribuye entre \,(ud
h1§g]11ra y Vidura, Pero es sabido hasta qué untc;
Mitra ¥y su principal colaborader estaban cercf des-
de los tiempos védicos y prevédicos, y se ha visto qu
el M?habhérata llega hasta a hacer de Yudhisthirc; .
gfr Vidura una especie de' desdoblamiento del .mismz
fos, Dharmfz: desdoblamiento que la muerte del se-
Eﬁ;ﬁ:}d.por Ingreso” en el primero devuelve a 1z

' Consideremos ahora el drama mismo, en sus tres
tiempos:

.I].El demeniaco Loki se sirve del ciego Hodr para
e'lmunar —aqui: enviar, por la muerte, al largo exi-
lio de Hel— al buen Baldr. Y utiliza un juego que
Baldr, invulnerable en principio, tiene todas lasqra-
zones para creer inofensivo, pero en el que es muerto
por la dnica arma que seguia siendo peligrosa para
é]," descubierta por Loki Y manejada por el ciego
Hédr, bajo la direccidén de Loki. El mecanismo es
paralelo al que lleva a la eliminacién provisional, al
largo exilio de Yudhisthira: ¢! demoniaco Dm’"yo-
dhana arranca al ciego Dhrtarastra autorizacién para
armar t.ﬂ escenario que perderd a Yudhisthira. Y tal
escenario es un juego en apariencia sin p'eligro para
Yudhisthira, el mejor de todos los jugadores, pero
en el que su contrincante, complice de Duryodhana,
hac'e trampas sobrenaturales que reducen a Yudhi-
ﬁhlr:'i, vencido, al destierro. Las dos principales dife-
rencias son las especificaciones distintas de los juegos
{dados en la India, donde los dados son, en efecto,

el prototipo de los juegos; juego mucho mais espec-
tacular y novelesco en Escandinavia), y el grado des-
igual de culpabilidad, por una parte, del ciego in-
dio, que sabe a qué desgracia llevard su acto y que
lo realiza, con todo, por debilidad, por otra parte
del ciego escandinavo, instrumento enteramente in-
voluntario, inconsciente, de la astucia del malo; de
suerte que las responsabilidades se reparten sencilla-
mente en Escandinavia entre Loki rddbani, “matador
por plan”, instigador, y Hodr, el ciego handbani,
“matador por la mano”, agente puramente material,
pero de modo mis complejo en la India entre un
rddbani, Duryodhana, y dos handbani que participan
conscientemente en su rdd, el ciego Dhrtaragtra y el
contrincante tramposo de Yudhisthira. Estas dife-
rencias dejan que subsista el paralelismo esendal,
pero bastarian —si es que fuera posible adelantarla—
para eliminar la hipétesis de un préstamo o hasta de
una influencia literaria de la India sobre Escandi-
navia.

2] La escena del juego fatal abre, en los dos rela-
tos, un largo perfodo sombrio: el correr integro del
mundo actual entre los escandinavos, ¥, en la India,
solamente el tiempo que Yudhisthira y sus hermanos
pasan desterrados, tiempo reducido a algunos afios
por las necesidades del marco épico, pero que, €n el
mito original, debia de ser también la parte final
de una edad césmica, puesto que el responsable, el
demoniaco Duryodhana, es ni mds ni menos que la
encarnacion del genio malo de la era actual. Este
perfodo de espera concluye, en una y otra parte, con
la gran batalla en que son liquidados todos los re-
presentantes del Mal y la mayoria de los del/Bic’n\
De esta batalla difieren las circunstancias )m:i‘bdncg'ﬁt
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del Mal, encadenadas hasty entonces —contando a
Loki, a consecuencia de la muerte de Baldr— y brus-
camente liberadas, en tanto gue, en el AMahibhirata,
la dan los héroes buenos, reaparecidos después de su
destierro pasajero y que reclaman sus derechos. Otra
divergencia es que, en el Malhibhirata, los sobievi-
5 vientes de los “"buenos” son los Iindava, Yudhisthira
' y sus hermanos, cada uno de los cuales ha muerto a
su adversario particular, sin sucumbir él, en tanto
que, en el mito ndrdico, los homélogos de los Pinda-
va, los dioses funcionales, perccen al igual que sus
adversarios y los sobrevivientes o renacidos son, con
Baldr y Hddr, los hijos de los dioses.

3] Esta diferencia es atenuada por el hecho de que
los homélogos hindies de Baldr y de Hédr, Vidura y
Dhrtarastra, que no participan en la gran batalla
mis que aquéllos, sobreviven con los Pigdava y re-
ciben, en el renacimiento que sigue, papeles nuevos;
concluido su antiguo desacuerdo son, en unién com-
pleta y conliada, los dos érganos del gobierno per-
1 fecte de Yudhisthira, Asf, en el mundo que renice,
purificado, liberado del Mal, despuds de la batalla
1 escatoldgica y el cataclismo, Baldr y Hodr reconci-
| liados quedan en el lugar de los soberanos —y Raldr
‘ desempena a la vez, como dijimos, los papeles de
Yudhisthira y de Vidura.

La amplitud y la regularidad de esta armonia entre
el Mahabharata y la Edda resuelven, en mi concep-
to, los problcmas de Baldr, de Hodr, de Loki y del
Ragnardk, que erréncamente han sido separados. Y
este problema en realidad vnico lo resuelven de una
manera inesperada, que excluye, a no ser para cier-
tos detalles accesorios y tardios, las soluciones fun-
dadas en el préstamo, iranio, caucisico o cristiano,
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y que saca a la luz un vasto mito sobre la historia
y ¢l destino del munde, sobre las relaciones entre el
Mal y el Bien, que debfa de estar constituido ya,
antes de la dispersién, al menos entre una parte de
los indoeuropeos.

Asi se completa lu comparacién que publiqué en
1948 del mito de Loki y de Baldr y de la leyenda
oseta de Syrdon y de Sozryko, en un libro del cual
aparecié en 1959 una edicién alemana considera-
blemente mejorada. Los osetas, como ¢s sabido, son
los dltimos descendientes de los pueblos esciticos que,
desde antes de los iiempos de Herodoto y hasta la
Edad Media, ocuparon vastos territorios en el sur
de Ia actual Rusia. Los escitag eran una rama del
tonco iranio, desprendida pronto, Yy que no sufrié
profundamente la influencia del zoroastrismo. Tanto
mds inapreciable resulta, asi, hallar entre ellos, en
forma épica también, en un folklore consignado en
los siglos x1x y Xx, un paralelo cercano, si no del
conjunto que acabamos de descubrir (no figuran la
escatologia, la gran batalla), si al menos del episo-
dio de la muerte de Baldr: el guapo héroe Sozryke
€s muerto también, a iustigacién del malo Syrdon,
auténtico Loki, y, segin un grupo de variantes (cher-
qués), et un juego que recuerda muy de cerca aquel
en que sucube Baldr. Sozryko es invulnerable, sal-
vo —es un secreto— en las rodillas. Syrdon descubre
tal secreto. Empuja pues a los nartos a organizar un
juego de apariencia incfensiva: todos se suben a lo
alto de una montaia, y Sozryko se pone al pie; des-
de arriba le arrojan la Rueda cortante, y ¢l se la
devuelve, haciéndola rebotar en la parte de su cuer-
po que le designan los gritos de los otros. ¢Qué
arriesga, puesto que ui su frente, ni su pecho, ni sus
brazos, ni casi ningin lugar de su cuerpo puede ser
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herido? Pero bien pronto, en el culor del juego, ol-
vida la dnica limitacién de su privilegio y cuando,
desde arriba, le gritan: —;Con las rodillasl, las opo-
ne a la Rueda que se le viene encima y que se las
corta. Es probable que leamos aqui ¢l ultimo resto
de la versidn escitica del relato cuyas versiones es-
candinava, hindu y —en la reflundicién zoreastria-
na— irania hemos recorrido.

NOTAS BIBLIOGRAFICAS

La bibliografia sobre el mito de Baldr y el Ragna-
Tk es inmensa. Se hallard lo esencial v lo mas mo-
derno en las notas de J. de Vries, Jltgerm. Rel.-
Gesch.?, u, pp. 214-238 ("Baldr”), 392.405 (“Das
Weltende"). CF. W. Betz, Die altgerm. Religion, cols,
2502-2508 y 2521-2528,

En la edicién francesa de Loki (1948), pp. 227-
254, admiti todavia la interpretacién de Baldr como
genio de la tecundidad de culto estacional; la edi-
cién alemana (1959) reciifics este punto de vista,
de acuerdo con el presente capitulo, asf como mis
“Balderiana minora”, Indo-Iranica {Mélanges . Mor-
genstierne), 1964, pp. 67-72. Es igualmente la teoria
mannhardtiana la que es sostenida y rejuvenecida en
F. R. Schréder, “Balder und der zweite Merseburger
Spruch”, Germanisch-Romanische Monatsschrift, 34,
1953, pp. 166-183.

De semejante teoria hizo una critica definitiva F
de Vries, “Der Mythos von Balders Tod", Arkiv far
Nordisk Filologi, 70, 1955, pp. 41-Gi); yo mismo la
habfa rechazado en un curso del College de France,
y sensiblemente con los mismos argumentos, mientras
J. de Vries redactaba el citado articulo. Pero la inter-
pretacion nueva de mi sabio colega holandés —la
muerte de Baldr coms mite correspondiente a un
ritual de iniciacién de los jévencs guerreros— me
parece tropezar con otras tantas dificultades: Baldr
no tiene de guerrero mds que de dios de la fecundi-

dad, de Van; el ciego Hédr, lisiado incapaz de ac-
tuar solo, no puede ser ninguna hipéstasis de Odinn,
por muchio que este ilustre tuerto sea llamado a ve.
ces el ciego”; el papel y los sentimientos de Odinn
cn este drama estdn demasiado constantemente en fa-
vor de Baldr para que se pueda suponer que, en una
versién anterior, fuera responsable de su muerte; Baldr
no "resucita”, como debiera hacerlo en un mito de
iniciacion, después de una muerte simulada, lo mis-
mo que, después de una muerte real, en un ritual
agrario, etg,

Baldr, cuyo nombre significa “Herr”, es cierta-
mente odinico, sélo que no tiene que ver con el as-
pecto guerrero de Odinn sino con su aspecto sobe-
rano, del cual ofrece una concepcién mds pura, irrea-
lizable al presente, reservada al porvenir. En cuanto
a Hdédr-Hatherus, es notable —y muy conforme con
la evolucién prehistérica de Ia ideologia germanica—
que esta encarnacion del destine y de la muerte ciega
sea nombrado as{ mediante un nombre que, como
apelativo, designa el “guerrero”. La deformacién de
€st0s mitos par Saxo ha sido examinada en Du mythe
au_roman, 1970 [urad. esp.: Del mito a la novela,
1973). (Acerca de otras representaciones germanicas
del destino, v. lo ultimo, las breves Pero excelentes
exposiciones de J. de Vries, Altgerm. Rel-Gesch.?,
L, pp. 267-273, y de W. Betz, Die altgerm. Rel., cols.
25372541, y los documentos reunidos en W, Baetke,
Die Religion der Germanen in Quellenzeugnissen,
1937, pp. 98-110.)

El lugar atribuido aqui a Aryaman entre los dioses
soberanos se opone al propuesto por Paul Thieme
{1938, 1958): v. Journ. Asiat., ccxLvi, 1958, pp. 67-84.

La interpretacién de los Pindava {y de su esposa
colectiva) fue dada por S. Wikander en su articulo
fundamental “Pindavasagan och Mahibhiratas my-
tiska forutsittningar”, Religion och Bibel, v1, 1947,
pp- 27-39. La desarrollé, y extendi la interpretacion
4 otros personajes y a la trama misma de la epopeya
hindd, en la primera parte (pp. 31-257) de Mythe et
épopée, 1, 1968 (v. en particular el cap. vii, "Anéan-
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el renaissance’”); ruego a los germanistas
i a bien discutic mi interpretacién unita-
muerte de Baldr y del Ragnarék que e
r leer las mencionadas pdginas.

Heimdallr y sobre Vidarr, v, Mythe et
caps. v y viu de la primeta parte,

L FHS R A ANTIOHIA
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DEL TEMPORA

Pérr, Njérdr, Freyr,

Los dioses que forman los términos segundo y terce-
ro de la triada funcional no plantean tantas difi-
cultades como los dioses soberanos, Odinn y su dra.
mitico circulo. Estan vigorosamente caracterizados en
el sentido que su rango requiere. Es, cuando mds,
en las fronteras de sus provincias, Y por alguna pro-
longacién que parece salir de su definicién, como
han dado ocasién a controversias,

El *Punraz de los germanos de que habla Técito
e¢ra un “Hercules”, y asi sigue siendo el Pérr de Ia
mitologia escandinava: colosalmente fuerte, con una
fuerza que, llegado el caso, acrecientan un cinturén
Y guantes migicos, pasa la mayor parte de su Liempo
vizjando, solo o acompaiado de su criado Pjalfi, a

pie o en un carro tirado por cabrios, buscando gi-
“ gantes que aniquilar. Su arma es el martillo MjélInir,

cuyo valor inicial no es dudoso: como el vajra de
Indra, como el vazra que el Mifra iranio quité 2 In-
dra convertido en archidemonio, es el arma celeste,
el rayo, acompailamiento del “trueno”, que ha dado
nombre al dios. Otros rasgos fisicos lo aproximan a
Indra: barba roja, apetito fabuloso, Fs la muralia de
la sociedad divina, lo cual le vali6 sin duda el pues-
to de honor que ocupaba en el templo de Upsala
cuando lo describid Addn de Bremen. Fs cuando estd
ausente del Recinto divino cuando sobrevienen los
grandes peligros, pero basta que los Ases aterrados

[107]
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su nombre para que surja, amenazante,
o de excitacién, mddr, que lo huce pa-
monstruosos adversarios. Nada lo retiene
hgdn escripulo juridico: no reconoce lag
cauciones dadas imprudentemente en su
r los otros dioses, incluyendo a Odinn.
los son numerosos. Un dia, cuenta Iz
7 (cap. 25: Sn. E,, pp- 45-47), un gigan.
> de maestro artesano, liegd a ofrecer a
struirles un castillo. Se hizo el trato: el
erfa concluir su obra en el curso de un
M la uinica ayuda de su caballo; de cum-
A como salario a la bella diosa Freyja,
ario de las codicias de los gigantes, Y
ol y la luna. El artesano Pusoc manos a
dioses consternados no tardaron en dar-
que iba a salirse con la suya: el caballo
: noche, infatigablemente, los enormes
edra que necesitaba. Tres dias antes del
lo quedaba poco por hacer en la puerta
us dioses, acusando a Loki de haberlos
al, exigieron que se las arrcglara para
10 quedara sin salario: tomando Ja for-
€gua, excitd al caballo del que depen-
Y lo apartd de su deber,

el maestro obrero comprendié que no
cluir su obra, entré en un furor de gi-
nees los Ases, convencidos de que quien
do era un Gigante de las Montafias, no
ya los juramentos y Ilamaron a Porr.
aparecio, y en el acto su martillo Mjoll-
5 en el aire. Pago asf al maestro arte-
n el sol y la luna: antes bien, le im-
ar en el pafs de los gipantes, pues al
pe le hizo trizas el crineo y lo envid
Nifihel, el “intierno de las brumas".

R LR L S
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La intervencion de Pérr est4 aqui injertada en
un tema folklérico bien conocido en el Norte y otras
partes. Otra aventura, en la que el dios no sélo tiene
que ver con el castigo {inal sino con el riesgo inicial,
ha preducido, hasta los wltimoes siglos, numerosas ba-
ladas populares, después de dar materia a uno de
los mas notables poemas éddicos, la Prymskvida. El
gigante Prymr le ha robado el martilio a Pérr ¥y lo
ha enterrado a ocho leguas bajo tierra. No lo devol-
verd —le dice a Loki enviado como explorador— mis
que si le dan a la diosa Freyja. Despojado asf su
campedn del arma de las victorias, los dioses quedan
expuestos a los maximos riesgos. Estin dispuestos a
sacrificar a la diosa, pero ella se niega indignada.
En Ia asamblea, Heimdallr propone entonces que
Porr se disfrace de novia y vaya a casa del gigante
bajo el nombre de Freyja. Pérr se indigna a su vez,
pere Loki interviene:

jCdllate, Porr, con esas palabras!

Los gigantes habitardn pronto en la morada de los
Ases

si no recuperas tu martillo. ..

Pérr se deja hacer: lo visten de mujer, con pe-
drerias en el pecho y llaves que suenan a su cintu-
ta. Loki se disfraza de sirvienta y los dos —“las
dos"~— se dirigen en carruaje a la comarca de los
gigantes, donde Prymr, vanidoso, ventajoso, esttipi-
do, los recibe. Pero Pérr no puede dominar su na-
tural: se come un buey, ocho salmones; bebe tres
toneles de hidromel. El gigante se inquieta: jamis
vio desposada tan hambrienta. .. Felizmente, alli est4
la astuta sirvienta que encuentra respuesta:

Freyja no ha comido en ocho noches,
tanto se apresuraba dvidamente hacia el pais de
los gigantes. ..




vecido, Prymr se indina para estrecharla: lo
troceder el fulgor de los ojos bajo el velo.
plica:

4 no ha dormide en ochio noclhes,

s¢ apresuraba dvidamente hacia el pafs de
gigantes. . .

ja hermana del gigante llega a pedix los pre-
costumbrados y Prymr, tranquilizado, hace
gan el martillo para la bendicién. Pérr no
is que usarlo. Mata alegremente al herma-
. hermana y a todo el que se le pone én-

cstos relatos contiene rasgos extraiios, cuyo
a yuizd mds allé de la mitologfa. Los Skdld-
il, en el cap. 25 (Sn. E., pp- 100-103), cuen-
¢, andando Porr lejos matando monstruos,
L dia en la morada de los Ases un huésped
le, el gigante Hrungnir, en pleno “furer de
Los Ascs no pueden sino invitarlo a su
> Y entonces los aterra amenazando con lle-
u tierra la Valhéll, matar a todos los dioses,
con las diosas Freyja y Sif y —micntras
- llena lu copa— beberse toda la cerveza de
Estos pronuncian entences el nombre de
1continenti aparece Porr en la sala, [urioso.
- inquieto, seitala a “Asabore” gue poca
anzaria matando a un adversario desarmado
poie un encuentro, a solas, en Grjétuna-
n la “frontera”. Pérr acepta con especial
ser la primera vez que le es dado dirigirse
5, a un dielo regular, con lugar de cita,

uige, al menos en apariencia, una incohe-

e et e .JL

rencia, pero significativa: midiendo la importancia
del duelo y no queriendo que Hrungnir sucumba,
los gigantes “hicieron en Griétinagardar un hombre
de arcilla alto de nucve leguas y ancho de tres de-
bajo de los brazos”; no encuentran para ¢l corazén
lo bastante grande mids que uno de yegua —pero
Pérr llega demasiado pronto. Esperariamos que el
“maniqui” sustituyera al verdadero Hrungnir, pero
lie aqui que éste acude y se pone simplemente al lado
del maniqui, Verdad es que ¢l mismo era una espe-
cie de estatua: tenia un corazdén de¢ piedra dura,
“con tres cuernos, con la forma que luego fue la del
signo ranico que se llama Corazén de Hrungnir”;
tenfa también cabeza de piedra, escudo de piedra vy,
como arma ofensiva, una piedra de amolar. El y el
hombre de arcilla esperan en el lugar convenido,
Hrungnir poniéndose delante el escudo, el homlbre
de arcilla tan asustado que —dicen— se orina cuan-
do ve a Porr.

Pérr sale victorioso, pero en parte gracias a una
treta de su “criado” y compafiero Pjalfi. Este llega
primero y, haciéndose pasar por traidor, advierte a
Hrungnir que Péir cuenta con surgir de debajo de
la tierra: es, por consiguiente, bajo sus pies, y no
ante el pecho y la cara, donde debe poner su escu-
do. En cuanto Hrungnir adopta esta postura insélita,
aparece Porr por el ccle, con relimpagos y truenos:
con el martillo rompe la piedra de amolar (de la
cual se le clava un trozo en la cabeza al dios) y des-
troza la cabeza a Hrungnir, que cae sobre Pérr y,
en la caida, le atrapa el cuello debajo de un pie. En
tanto, por su parte, Pjalfi atacaba al hombre de arci-
lla, “que cayo con poca gloria”. Pjalfi trata de liberar
el cuello de Porr, pero el pie de Hrungnir pesa de-
masiado. Al saber que Pérr ha caido, los Ases tratan
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soltarlo: imposible. lay gue recurrir al
de Pérr, Magni (“la Fuerza”), un crio
ies de edad, que aparta ¢l pie sin esfuer-
npensa le da Porr el caballo de Hrungnir,
vale una reprimenda de Odinn: segun
wibiera debido dar el botin a su padre,
0.
0 ha sido recientemente objeto de varias
nente improbables. En la primera redac-
¢ libro (pp. 101-10G), yo mismo subrayé
e los detalies, el maniqui que repite el
eal, recuerda la escena de “iniciacién de
ero” descrita en la saga de Hrélfr Kraki,
- de Hottr, chico mas bien timorato: su
Bdédvar, ha matado un enorme monstruo
1 la comarca y le hace beber la sangre vy
corazén; Hottr se vuelve en seguida fuer-
so. Pero €l relato rebota: —jBien hecho,
Iittrl —dice Bodvar. Vamos a enderezar
y a ponerlo de tal suerte que los demis
estid vivo., Al dia siguiente, los observado-
sefialan que el maonstruo sigue alli, cerca
: El rey se adelanta con su lhueste: —No
iento en el animal —dice— Quién quie-
se de enfrentdrsele? Bédvar propone a
n, para sorpresa del rey, accpta: — Mucho
do en poco tiempo! ~le dice el rey. Hottr,
esarmado, pide al rey su espada Gullin-
npufiadura de Oro”), y con ella *“mata”
3 el caddver del monstruo, El rey no es
ice a Bodvar que se huele la verdad, y
o deja de ser una bella obra tuya haber
ampedn mnds de gquien no cra sino Hottr,
recia destinado a las cosas grandes. A fin
cambia el nombre del muchacho para con-
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por la espada que sirvié a

sagrar la metamor{osis:
¢l nuevo campeén se llama-

su simulacro de proeza,
r4 Hjaltl.

£l empleo de un “ynaniqui” en simulacros de ha-
safias con valor inicidtico estd atestiguado en el mun-
do indoturopeo y en otras partes. En la historia de
Hrungnir y de Porr, este detalle aparece con cir-
cunstancias que diticultan la interpretacion: ¢no pasa
de ser una especie de adorno, derivado de los ritua-
les de iniciacion pero despojado de su valor origi-
naly ¢Forma parte del relato, que seria entonces,
como pensé en 1939, un auténtico “mito de inicia-
cion”, sea de Pjalii (pero este sirviente, ni antes ni
después de la hazafia tiene nada de guerrero), sea
de Porr mismo —y en este caso, no una iniciacién
“primera”, puesto que pérr es desde antes un (e
sino una iniciacion de grado supe-
que el texto habla de un
de progreso en la expe-
“Fra la primera vez

mible gucrrero,
yior? Quizd, en vista de
principio, de una especic
rencia de combate del dios:
_dice Snorri— que tenia ocasion de ir a un duelo
regular.” En el mismo sentido apuntarfa la piedra
de amolar (hein), que en adelante, como una marca
(los idolos reproducen esta caracteristica mediante
un clavo clavade en la cabeza), permanece encajada
en el crineo del dios; recuerda una de las “formas”
manifestadas por el héroe irlandés Cuchulainn des-
pués de su primer combate: “Upa emanacién —~dice
un texto— sale de la frente del héroe, tan larga y
gruesa como la piedra de amolar (airnem) de un gue-
rrero.” Por dltimo, puede ser que el cardcter tricorne
del corazén de Hrungnir —precision singular— haya
de afadirse a las triplicidades diversas de los adver-
sarios opuestos al dios o héroe guerrero tipico en
numerosas leyendas indoeuropeas (el Trictfalo ad-
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hindd Indra y del iranio Yeridgn; Ge-
rio de Heracles; los tres Curiacios ven-
“joven Horacio™; los tres Meic Nechtain
e Cuchulainn; Meche, de triple corazon,
Mac Ceclt, etc). Vano seria tratar de
 impresiones: cuando menos hacen pen-
nitologia de Pérr tocaria, en ciertos de
, rituales, inicidticos o de otra indole,
LETTEr oS,

d de las relaciones respectivas de Pérr
con los guerreros se desprende de va-
1 frase injuriosa de Gdinn, primero, en
ljad (estr. 24), auibuyéndose ¢l “a los
'} que cacn en el combale” y atribuyen-
'la raza de los criados” (o “esclavos”,
0 se trata mds que de la caricatura de
a creencia y si J. <le Vries tiene razon
 parece— al pensar que el poeta ha rem-
- por prell una nocién menos ignomi-
mo karl, “campesino libre”), hay segu-
fondo de verdad en esta doble {6rmula.
2cto, confirmada por el hecho de que no
- de Pérr”, Irente al gran mimero de
cos™ y a su variedad (tpo de Sigurdr,
adr).

dominio guerrero, la distincién esen-
inn y Porr se expresa en ¢l interesante
o de los Hdrbargsljod, donde los dos
imbian insolencias y jactancias, muchas
, €N positivo o ¢n negativo, valen por
5¢ ha qucride ver en cllo un documento
ria un conflicto de cultos, una rivalidad
igiosos, el retroceso de uno de los dio-
1ce del otro en el favor de los fieles,

b Mk Bmpeebie i man o v hmar o o e ........u.x..mJ .
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Esto es de scguro falso, comeo las conclusiones de igual
aire que a veces han sido sacadas de los himnos dia-
logados enteramente homdlogos del RgVeda, en los
que ¢l sobcrano Varupa y el guerrero Indra in-
tercambian palubras agridulces. Sencillamente en los
dos casos los poctas han utilizado el marco del dii-
logo, los recursos de la esgrima verbal, para hacer
sobresalir mejor, diferencialmente, las naturalezas de
los dos dioses y los servicios diversos, contrarios a
VELes, que prestan en puestos diferentes de una misma
estructura teoldgica estable.

Otras deducciones excesivas, a partir de hechos cier-
tos por lo demds, han pretendido cambiar el centro
de gravedad del personaje. Las su persticiones del fol-
klore escandinavo moderno, las supervivencias de los®
vicjos cultos agrarios y sobre todo el testimonio, “con-
gelado” por asi decitlo, que los préstamos a los la-
pones han entregado a los habiles analisis de Axel
Olrik sobre la antigua religion popular de los norue-
gos —todo esto ha contribuide a probar que Pérr fue,
en capas importantes de la poblacién, cosa distinta
de un guerrcro. En tanto que la Edda lo representa
como un hombre en el vigor de la edad, la tradicidn
lapona, acorde con ciertas expresiones populares no-
ruegas, hace de él un viejo barbitaherio; los nom-
bres que le dan los lapones reproducen o traducen
nombres escandinavos de un tipo uniforine y lo me-
nos ¢ddico que darse pueda: Hora Galles (o sea
Torharl, “el buen hombre Tor”, nonibre conocido
todavia por los cantos populares de fines de la Edad
Media), agja, “el abuelo”, adschicgads, "el padre-
cito”  (mombre consignado en las descripciones de
Thomas von Westen), Toraturos bodne (nombre re-
gistrado por Skanke; la primera palabra contiene sin
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bre mismo de Porr y la segunda, “vie-
tomada del escandinave bdndi, “cam-
le familia™); en el sur de Suecia, Porr,
. llamado también por los campesinos
1 buen campesino”, korn- o dkerbonden,
n, “el buen hombre del trigo, de los
os nombres suecos se empalman con ¢l
en el cual Porr es un dios de la fertili-
lluvia o sol segun las necesidades de la
ra y protege las cosechas. Se ha visto,
n el siglo x1, para definir a Pérr, Addn
lecia ya: Praesidet in aere, qui tonilrus
uentos imbresque, serena el fruges gu-
jando —cosu curiosa— al tercer dios de la
» (Freyr), mas que pacem wvoluplatem-
wrando en el primero, en el “soberano”
inn), todo el aspecto propiamente gue-
r (Wodan, id est furor, bella gerit homi-
rat virtutemn contra inimicesj; y un poco
. hablando de los sucrificios de Upsala,
competencia del dios: si pestis et fames
wor idoelo libatur. Era pues Pérr quien
ampesinos suecos Jos elementos atmosié-
ue se lograra la cosecha. Resumiendo a
Maurice Cahen dijo muy atinadamente
crificio lapon une la ofrenda a la tierra
limente los rebaiios, les evite la enfer-
a las bestias acoplamiento vigoroso”, ¥y
] trueno “para que dispense a las bestias
e y para que dé la Nuvia fecundante”.
s clerto, pero no permite trasladar a la
" ¢l peso del concepto divino: sblo me-
uvia, feliz efecto de su batalla atmosté-
os poderes de su martillo, favorece la
y no gracias a alguna virtud sobre la

germinacion; y s harto natural que, de tal batalla
y poderes, los pobres Japones, los campesinos paganos
de Upland y el folklore moderno no se hayan que-
dado mis que con el resultado fecundante. Inciuso
en este oficio, Pérr no duplica Ia labor de los grandes
Vanes.

En el panorama historizante de la Ynglingasaga
(caps. 9 y 10), Snorri hace de Njordr y de Freyr, des-
pués de la muerte de Odinn, su primero y su segundo
sucesores. He aqui como describe su reinado.

g, ... Njordr pasé a ser el soberano de los sue-
cos y aseguré los sacrificios. Los suecos lo nombra-
ron ey suyo. Recibié de cllos los impuestos. En su
tiempo reind una paz excelente ubo cosechas
de todas clases, tan grandes que los suecos creye-
ron que Njérdr tenia poder sobre las cosechas y
la riqueza de los hombres. ..

10. Freyr recibié la realeza después de Njordr.
Fue nombrado rey de los suecos y recibié de ellos
los impuestos. Fue popular y afortunado en cose-
chas como su padre. Freyr alzd un gran tem lo
en Upsala, donde estableci6 también su capital y
concentré sus rentas, tierras y moneda. Entonces
comenzé la “riqueza de Upsala”, que en adelante
se siguié manteniendo. En su tiempo empezd la
“paz de Frédi”. Hubo tambié¢n buenas cosechas
enn todas las comarcas y los suecos atribuyeron
aquello a Freyr. Fue mads venerado que los otros
dioses porque, en su tiempo, la gente del pais se
volvié mds rica que antes, gracias a la paz y las
buenas cosechas.

La Gylfaginning {(caps. 11 y 13: Sn. E., pp. 30-31),
mds puramente mitoldgica, da de los tres grandes
Vanes las descripciones siguientes:
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i1 tercer As [sic] es el que uman Njérdr.
v el cielo en ol lugar Hamado Noatdan
de los Barcos”). Fiene poder sobre el
los vientos y aplaca la mar y el lucgo.
quien hay que invocar para los viajes
' l)ill‘l.l la pCSCiI. Es tan rice ¥ posce Lo

;, @ quicnes Jo invocan para ello, sumi- -

nes rafees y bienes muebles. ..
rdr de Noatan tuvo entonces dos hijos;
Hamaba Freyr y la hija Freyja. Eran
de faz y poderosos. Freyr cs el mis re-
de los Ases. Tiene poder sobre la lu-
soleamiento y sobre las producciones de
y es bueno invocarlo para las cosechas
az. Tiene también poderio sobre la 1l
lus hou:bres.
s la mds renombrada de las Asinas [sic].
el cielo la habitacién amada TFélkvan-
1pos del pueblo™) y, cuando va al com-
¢ la mitad de los muertos y Odinn la
| [cf. Grimnisindl, 14].. . Es muy benévola
ombres que fa invocan y es de su nombre
procede ¢l titulo de honor frir {Frauen]
lica a las nobles damas, Ama la poesiy
mansdngr, “Minnesang™] y es bueno in-
ra el amor.

s, perifrasis poéticas, algunos otros da-
y completan estos cuadros, pero todo lo
std aqui. Cuando mds, tanto en Freyja
yr -—representado en el templo de Upsala
priapo y objeto de cercmonias tan li-
- Adin de Bremen no quiso describirlas—,
duad parece haber tenido parte mds gran-
> afirma Snorri. De Freyja, a Freyja en
le decirle la bruja Hyndla (Hyndluljéd,

por las noches, buena amiga,
los cabrios vagabundos la cabra. ..

Bnks LMol bl VA L1y

Y el sarcasmo de Loki (Lokasenna, estr. 30) es de
iguul sentido:

jCallate, Freyjal jTe conozco a fondo
y no son reproches que hacerte los que faltan)
jDe los Ascs y los Elfos que estdn aqui en la sala
cada uno ha sido su amantel

En desquite, la tradicién segin la cual, antes de
agregarse a los Ases, Njiordr y su hermana, o Freyr y
Freyja, vivian como esposos, como era usual entre los
Vanes, no debe sin duda tomarse como prueba de des-
vergilenza, sino que significa nada mds que la moral
sexual de los Vanes, de los “digses de tercera funcién”
en estado libre, no tenia los mismos marcos y limites
que la de la sociedad completa luego. De Freyja, hay
que decir que la mitologia no relata ninguna aventura
precisa que apoye las malas palabras de Loki y de
Hyndla. Pero, como Isis, recorrid una vez el mundo
cn busca de su marido perdido, sembrando ldgrimas
de oro (Gylfaginning, cap. 22: Sn. E., p. 38).

El personaje de Njordr (protoescandinavo *Nerpu-) es
particularmente célebre en la historia de las religio-
nes germdnicas por haberlo sefialado ya Tdcito, pero
con sexo femenino: es la Nerthus del capitulo 40 de
la Germania, honrada por una especie de anfictionfa
de pequeiios pueblos de algiin rumbo del sur de Di-
namarca, Reudigni, Aviones, Anglii, Varini, etc.

Estos pueblos —dice Tdcito—, cada uno de los
cuales aisladamente no tiene nada de notable, ado-
ran en comun a Nerthus, es decir a la Tierra Ma-
dre; creen quc interviene en los asuntos humanos
y circula en carro entre las tribus. En una isla
del Océano hay un bosque sagrado, y en el bosque
un carro cubierto de telas que le esta reservado y
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o el sacerdote tiene dereclio de tocar. Adi-
momenio en que la diosa estd presente en
uario y la acompaiia, con tlodas las sefiales
levocién, en tainwo que ella avanza en su
irado por vacas. Son dias de regocijo, los
que honra con su visita y cuya hospitali-
pta estin de tiesta, No se cmprenden gue-
) se empudan las armas, es encerrado todo
de hierro. Es el unico periodo de tiempo
- la paz y la tranquilidad son conocidas y
1das, y dura hasta el momento en que el
te devuelve a2 su templo a la diosa, saciada
to de los mortales. Kl carro com sus telas
mos de creerlo, la diosa misma, son bafiados
s en un lago apartado. Los esclavos que
1 ¢sta ceremonia son tragados de inmediato
mismo lago. De ahi procede un terror mis-
la santa ignorancia de la naturaleza de un
que sdlo ven los que van a perecer.

Mater”, pero alojada en una isla del Océa-
suidora de alegria y paz pese al ritual final
ion, esta vieja diosa de los germanos sep-
es tienc ya los rasgos principales del Njordr
va. A menudo se ha querido hacerlo derivar
1, suponiendo que el culto se extendié hacia
esde €l lugar donde lo sitia Tacito: es abu-
gumento a silentio, puesto que, si el histo-
nano sefiala la presenciz de Nerthus en el
e, ni dice ni podia decir —-por nada saber—
bra o macho, no fuese ya entonces adorada
del océane, entre esos pueblos de la “isla”
va de los que cita algunos nombres, inclu-
de los Suiones, pero de quienes no anota
etille religioso. Los cinco nombres de lugar,
rdos que, en la costa noruega, Ilevan aun
lerivados de *Njard-ey, “isla de Njordr”, las
tiguas YNjerd-vik, “bahia de Njbérdr”, pue-
in antiguos como la insula de la costa con-
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tinental, unica conocida por Técito, al igual que,
al sur de Bergen, la islilla llamada antes * Njardar-lég
(-laug?), “distrito (bafio?) de Njérdr”, donde, en un
articulo apasionante (1905), Magnus Olsen supuso, de
acuerdo con los elementos mfticos de la toponimia y
la disposicién misma del terreno, un culto muy com-
parable al de Nerthus.

En cuanto a la diferencia de los sexos —Nerthus
diosa, Njordr dios—, ha sido explicada de multiples
maneras, poco satisfactorias. Acaso se trate de un tes-
timenio mds, y mds antiguo, de un hecho frecuente
en el folklore marino de Escandinavia: la mayoria de
las historias contadas de un genio del mar son cono-
cidas asimismo en variantes en las que el genio es,
a veces, femenino. En todo caso, los vinculos particu-
lares de Njordr con el mar, no en tanio gue elemento
c6smico sino como lugar de las navegaciones que en-
riquecen y de las pescas que alimentan, han recibido
todas las confirmaciones deseables: amo de los vien-
tos en tierra y mar y protector de Ias barcas de pesca,
a estos dos términos se reduce la definicién de su tras-
puesto lapén, Bieka Galles, “el buen hombre Vien-
to”, y hace aftos tuve el vivo placer de encontrar en
una compilacién de folklore noruego, donde habia
pasado inadvertida, una sorprendente supervivencia
de Njordr y de su oficio hasta las creencias populares
del siglo xvin. En la p. 49 de su libro Makter og
Menneshe (— Folkeminnelag, vol. 51, 1943), donde
consigné inapreciables datos sobre la vida de los ha-
bitantes de Hardanger, y en especial acerca de la
pesca, H. O. Opedal da la indicacién siguiente:

Los antiguos siempre tenfan bastante suerte
cuando pescaban. Una noche, la vieja Gunahild
Reinsnos (nacida en 1746) y Johannes Reinsnos
pescaban en el Sjosavatn, en el promontorio de
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, Tenfan una antorcha y pescaban en
va. Los peces picaron en scguida el an-
no pas6 wuchoe antes de que Guanhild tu-
cadlo para cocer toda la semana. Entonces
2} sedal en la caia diciendo: —Gracias a
por eita vez,

cter esencialmente maritimo de Njordr es
1 mito famoso: su matrimenio desdichado
sa epénima de las tierras escandinavas,
faginning, cap. 12: Sn. E, p. 30). Esta
nte era, por su lado, enteramente terrestre.
onio ilegd a un acuerdo: nueve noches
aiia y nueve en la costa. En varo. Njordr
portar los Alpes de Escandinavia:

> hacen las montanas.

stacdlo mucho alié,

neve noches.

r de los lobos

. horror,

do con el canto de los cisnes.

el Norte no sentaba mejor a Skadi:

odido dormir

la del mar

del ruido de los pajaros.
ierta,

de los Dosques,

fiana, la gaviota.

olvié a subir, para no volver mis, a sus
natales.

con el mar, con la navegacién, de cuando
- de los dos dioses que patrocinan la ter-
n no carecia sin duda de riiz indoeuropea:
beneficios mencionados mids a menndo de
z védicos es haber salvado a un hombre
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del naufragio, y es sabido que los Didscuros griegos
—que a pesar de considerables diferencias conservan
varios rasgos de los gemelos indoeurcpeos— son los
protectores de los niarinos. Antes de la dispersién, por
lo demis, los indoeuropeos tenfan una palabra comun
para designar el “barco” (sénscrito naup, latin nauis,
elc), y es precisamente dicha palabra la que reapa-
rece en el nombre de la residencia mitica de Njirdr,
Noéatun, “el Recinto (tidn: al. Zaun, ingl. town; cf.
galorrom. -dgnum) de los Barcos”. Dejando aparte
esta especialidad —por lo demds, se cuenta de Freyr
que posee un barco mdgico, que puede levar deblado
en el bolsillo y que va mis de prisa que cualquier
otro—, Njirdr y Freyr estin estrechamente unidos,
tienen igual accién fecundante, igual gusto por la
paz, y las férmulas los asocian a2 menudo, indistinta-
mente (K. Wessén, Studier till Sveriges hedna myto-
logi vch fornhistoria, 1924, pp. 126-129); incluso hubo
pocta (drinbjarnakvida, estr. 16) que no temid poner
en singular €l verbo del que los dos dioses represen-
tan ¢l sujeto. Se asombran de la generosidad de
Arinbjérn, .

pero ¢s que a este Arinbjérn
Ireyr-y-Njordr

lo ke dotado

de abundancia de bienes.

Es notable que los escandinavos no hayan traducido
esta casi identiddad de funcién, como los otros indo-
europeos, huciendo unos gemelos con los dos dioses:
Njordv es el padre de Freyr. Diversas indicaciones
hacen pensar, sin embargo, que otros gEermandos, y aun
ciertos escandinavos, conservaban la férmula gemelar
(v. Du mythe au roman, 1970, cap. v, pp- 108-120
[trad. esp.: Del mito a la novela, 1973, pp- 118-133)).




DEL TEMUIORAL AL FhalUbs

héroe —o cuando menos el Leneliciario—
le tragicomedia, tema de un poema dia-
Edda, los Skirntsmdl, donde ha habido
> el rastro de un ritual de hicros gamaos.
on locura de la giganta Gerdr, €l dios
- servidor Skirnir. Este trata en vano de
su amo prometiéndole oro y amenazin-
spada; ella no cede hasta que él fulmina
suertes” nada tranquilimdoms, en efec-
s detalles mids interesantes del poema es
ir para esta delicada misién, Skirnir le
- su espada. Ireyr consiente y jamids la
le suerte que en el unico duelo que se
ontra el enigmdtico Beli, no tendri mas
. mano ¢ una cornamenta de ciervo y
e Snorri, lamentard su irreflexion —y de
todo, que se presentari condenado de
esastrosamente desprovisto, a la batalla
nundo. Esta espada que, como se ve, en
1 dios brilla sobre todo por su ausencia,
identemente, ni mas ni menos que el
e Beli de quien solo sabemos el nombre,
Freyr merecedor del titulo de “dios gue-
e han llegado a dar quienes procuran
iferencia fundamental entre Ases y Va-
ndia también, los personajes de “tercera
1 n veces armados, de otro modo, mas
te que los dioses de las funciones supe-
caso de los gemelos Nakula y Sahadeva
drata (5, 5270-74; 1, 2463-65), a quienes
spada, arma minima, menos noble de se-
s armas arrojadizas en que descuella el
punda funcién”, Arjuna, v mds al alcance
res ordinarios que la enorme maza del
a; asimismo (pues Tyr, a pesar de lo que
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suele leerse, no es “el dios de la espada™), la cspada
que posee Freyr y que sacrifica a su pasién se opone
al venablo de Odinn, al arco de los dioses Vali y
Ullr, al martillo de Pérr. Los argumentos a favor
de un caricter guerrero de Njérdr y de Freyr que se
han querido extraer de las kenningar, de las perifrasis
tan frecuentes en las obras de los escaldos, descansan
en una mala comprensién de las reglas muy preci-
sas de este artilicio poético (véase mi articulo “Re-
marques sur les armes des dieux de troisiéme fonc-
tion”, Studi e Mat. di Storia delle Religioni, xxvin,
1957, pp. 1.9).

El foiklore contempordneo no ha guardado el recuer-
do de Njordr ni —a pesar de ilusiones hoy disipadas—
¢l de Freyja, pero E. Brate (Vanerna, en mytologisk
underséhning, 1914, p. 21} tenfa sin duda razén al
pensar que afloran representaciones miticas, en las
que intervienen tanto Pérr como Freyr, en una tradi-
cion publicada en 1912 por T. Karsten. En el ar-
chipi¢lago que hay frente a Nykarleby hay dos anti-
guos lugares de culto, la “isla de Porr” y la “isla de
Freyr”, TorsG y Frdsé; cerca de la segunda hay siete
islotes cuyo nombre de “islotes de la novia” explica
una leyenda. Un dia, tres grandes barcos de fiesta, tres
hyrkbatar, conducian una boda a la vieja iglesia de
la "isla de Pedro”, Pedersd. La brisa era suave y a
borde reinaba la mis [ranca alegria. Pero, como el
viento arrecid, la novia pidié que pasaran la noche
en los islotes. La escucharon, pero el novio propuso
que fuese celebrada la fiesta sin esperar mds y alli
mismo. El especticulo fue de los que se ven pocas
veces: bailes, borrachera, desenfreno general. .. Al fin,
hombres y mujeres, perdidos de vino y de lujuria, se
desparramaron por la isla. Como para el juicio final,
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¢ cubtio de nubes, estalld una tormenta es-
/ <l mar tragsé al novio, a la novia y a todos
comitiva. Ensombrecidos por la nocién ais-
- pecado de Ia carne, ¢no da la impresién
¢ entrevén aqui algunos de los temas fami-
2 antigua religion: Freyr en la boda y la or-
hus engullendo a sus serui después de la
domindndolo todo, el furioso tronar de
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